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(Christus Dominus), PO (Presbyterorum Ordinis), AG (Ad Gentes),UR
(Unitatis Redintegratio), OE (Orientalium Ecclesiarum).— Aparte de es-
tos documentos conciliares se citan: E. Nunt. (Exhortaciéon Apostélica
de Pablo Vi, Evangelii Nuntiandi); Medellin {Documentos finales de la
Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano, Medell(n, 1968).

PRESENTACION

Este pequefio libro que tengo el gusto de presentar, en nombre
del Equipo de Reflexién Teolbgico-Pastoral del CELAM, recoge los
diglogos que hemos tenido en Buenos Aires durante la Tercera Semana
del pasado julio.

Las jornadas que dedicamos fueron de muchos trabajo y de gran
cordialidad a pesar de los temas dificiles y discutidos que abordamos.

Inicialmente nos propusimos desarrollar un esquema mucho mas
amplio. Resulté ambicioso y desmedido el plan. Otros tépicos que abar-
caba y que no pudimos tratar hardn parte de una nueva Reunién, ya en
preparacion. Como en este caso no dudaremos compartir nuestras refle-
xiones, asi’ se encuentren en una etapa mas bien incipiente. Creemos, sin
embargo que el aporte es ttil y que animard otras elaboraciones.

La cuestién eclesiolégica ocupa hoy el primer plano. De ello esta-
mos bien convencidos, y mas en visperas de un acontecimiento tan tras-
cendental como el de la |1l Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano. En esta perspectiva se sitia. Es un aporte del Equipo a
todo el proceso de meditacion que casi esponténeamente desencadenard
tal evento. Cumplimos ademads con la solicitud de las ultimas Asambleas
del CELAM hecha al Equipo.

En algunas partes la redaccién tiene casi un estilo de crénica. Asi
lo quisimos para que reflejara el tono mismo de las deliberaciones. Serd
mds fresco y tal vez més sugestivo que si hubiera pasado por un cuida-
doso proceso de elaboracion y revisién como el que exigen documentos
de mayor “‘compromiso”.

No quisiera, con estas advertencias quitarle importancia a su con-
tenido o someterlo a tal atmdsfera de relativizacion que se pensara que
lo publicamos casi porque “toca”. Ni mucho menos! Es posible que su
repercusion sea notable. Asi’ lo esperamos. Lo fue para nosotros mis-
mos, porque nos pusimos de acuerdo, y los nimeros integralmente
son fruto de un acuerdo bdsico sobre temas muy controvertidos,
Personas que sobre algunos puntos no teniamos una vision del todo
convergente. No es algo muy diciente y positivo? Es posible que se



vayan sentando bases firmes para la reconquista de una mayor unidad
pastoral.

Muchas veces el Equipo habia entrado en cuestiones eclesiologi-
cas. Habramos tropezado con ellas en la mayoria de los temas desa-
rrollados. Es, sin embargo, la primera vez que mds sistematicamente
nos proponemos afrontar la reflexion sobre la lglesia en América La-
tina. Estas paginas corresponden a una primera parte.

Ha sido costumbre en nuestras publicaciones anotar los nombres
de los pariicipantes y mads, cuando, como en este caso, solo una parte
del Equipo fue convocado. Para ello cuento con la anuencia de los inte-
resados.

— Monsefior Stanislao Karlich, Obispo Auxiliar de Cérdoba, pro-
fesor de Teologra, miembro del Equipo de Reflexién.

— Padre Lucio Gera, profesor de Teologra, miembro del Equipo
de Refiexién, coordinador de la reunion.

— Padre Gustavo Gutiérrez, miembro del Equipo de Reflexién,
profesor de Teologia,

— Padre Boaventura Kloppenburg, Rector del Instituto Pastoral
dei CELAM, Miembro de la Comisién Teoldgica Internacional, profe-
sor de Teologra.

— Profesor Alberto Methol Ferré, Secretario del Departamento
de Laicos del CELAM.

Agradecemos muchisimo la participacién de otros invitadcs
como:

~ Monsefior Antonio Quarracino, Obispo de Avellaneda y Presi-

dente del Departamento de Laicos del CELAM.

— Padre Mateo Perdia, Sacerdote Pasionista, Vice-Presidente de Ia
CLAR,

— Padre Eugenio Delaney, miembro del Equipo Teolégico de la
CLAR.
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Va nuestro reconocimiento al Padre Lucio Gera quien tuvo a su
cargo la coordinacion y la sistematizacion de los apuntes.

Bogotd, Octubre 12 de 1977
ALFONSO LOPEZ TRUJILLO

Secretario General del CELAM
Presidente del Equipo de Reflexién Teoldgico-Pastoral



. VISION HISTORICA

Quien pretende iniclar una reflexion eclesioldgica, que pueda
servir de base inmediata a planieamientos de accion pastoral,
no plede eludir ponerse en eontacto con la historia. Una refle-
xion, de intencion pastoral, nace normalmente de los hechos y
tiende a provocar y orientar hechos. Estos pertenecen a la histo-
ria.

Por ello hemos dedicado esta primera etapa de nuestra labor a
considerar la situacion historica de nuestra Iglesia en América La-
tina.

Al hablar de historra mentamos el tiempo. Creemos que una con-
aideracion del tiermnpo reai e historico, no puede ser reducida a la
mera “temporatidad’” o “historicidad’’; ni, desde una peispectiva
meramente secuiaista, podemos resofverio en ia mera inmanen-
cia. Lo considderamos en el contexto de la economia piovidencial
de Dics, desde fa fe, la cua! nos iieva a escrutar, en la (eanidad,
los signos de ios tiempos v, en la histctia, la voluntad del Sefor

Desde el contexto de la Providencia divina, vemos, en este decui-
so de la era cristiana, un tiempo que es, especificamente, trempo
de la Iglesia, esto es, de su musion. Nos referimos, pues, directa-
mente a la historia de la Iglesia que es, en definitiva, la historia de
la evangelizacion.

Creemos que lo mas decisivo que ha entrado en la historia, es
Cristo, su palabra, su muerte y su resurreccion, y por consiguien-
te, con Cristo, después de El y en relacion a El, 1a lglesia.

Pero si queremos atender a la historia de la Iglesia, no podemos
dejar de considerar el mundo en que ésta se sitia. Para nuestra
Iglesia particular, su munde més cercano, y propio es Améiica
Latina. Por ello nos referimos directamente, a la Iglesia de Amé-
rica Latina.

Al hablar de América Latina, es imposible quedar encerrados en



en el perimetro de nuestra geografia histérico cultural. Ella esta
vinculada con la humanidad universal que, de mualtiples maneras,
repercute sobre nosotros. Y es mas imposible aiin quedar encerra
dos en el ambito de la lglesia particular de América Latina, dejan-
do sin ver las vinculaciones de ésta con la /glesia Universal.

Para considerar la historia es conveniente comenzar por el presen-
te, pero sin dejarse bloquear por él, sino tomandolo como gozne
entre el pretérito de la historia evangelizadora de la Iglesia y el
futuro hacia el cual ésta se encamina. Un futuro, cuya inminen-
cia nos acerca a fechas tan significativas como las del cumpli-
miento de los primeros cinco siglos de descubrimiento de América
Latina, que coincide con el inicio de su evangelizacion, y del
comienzo del tercer milenio después del nacimiento de Jesu-
cristo.

VISION DEL PRESENTE

No pretendemos elaborar un diagnéstico, que, en buena parte, da-
mos por supuesto, sino tan solo captar problemas, tendencias y
expectativas, que puedan ser integradas a una sintesis organica, en
coherencia con lo que brindé la Conferencia de Medellin, Nos li-
mitaremos a algunos rasgos que consideramos de mayor interés.

Toda eclesiologia estd en conexion, al menos implicita, con una
cristologia. Al respecto observamos que en los afios inmediata-
mente posteriores al Concilio Vaticano Il, la reflexion teologica
de América Latina, como la de otras regiones, manejd los temas
eclesioldgicos sin una suficiente referencia cristoldgica. No pasd
mucho tiempo sin embargo, sin que se escucharan las primeras
voces que reclamaban un esfuerzo por fundar la eclesiologia en
una explicita y elaborada cristologra.

En linea general se puede observar una toma de conciencia, pro-
gresivamente mas realista, y veraz, del “mundo”, entendido como
contexto en el que se halla presente la Iglesia en el corazon dela
familia humana. Inmediatamente después del Concilio Vaticano
Il el concepto de ‘mundo” recibfa, con frecuencia, un contenido
amplio e indeterminado, y una apreciacion de estilo notablemente
optimista. Una posterior consideracién de la humanidad, vista con
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toda la riqueza de sus determinaciones y la complejidad de sus re-
laciones, asi como también la necesidad pastorat de dirigir la
atencion al particular subcontinente latinoamericano, nos ha ile-
vado progresivamente a Ilenar nuestro concepto de “mundo”’, de
marcadas concreciones.

Mundo son nuestros pueblos, con los valores de su culturay con
la experiencia historica de sus sufrimientos y aspiraciones; tema
este que ha sido objeto de numerosas consideraciones teologicas
y pastorales. Mundo son, por otra parte, los Estados, centros de
poder polftico, con ios cuales entra la lglesia en necesaria rela-
cion, dentro de no pocas tensiones y dificultades. Nuestro con-
creto mundo estd constituido en gran parte, por el conjunto de
pobres de nuestros pueblos; aspecto éste que ha motivado de un
modo muy peculiar nuestra accién pastoral y nuestra reflexion
teoldgica. Finalmente, nuestro estilo de pensamiento, ha co-
menzado a considerar al “mundo’’ como movimiento y pProceso
historico; en cierto momento, hemos dejado de hablar de “histori-
cidad”’ como subjetividad del individuo, para comenzar a referir-
nos a la “‘historia’’ de nuestros pueblos.

Este avance de nuestra conciencia hacia lo real, concreto e hist6-
rico, ha ido acompafiado de una percepcion mas profunda y ade-
cuada de la integridad de la mision de la Iglesia, que ni se opone al
mundo, ni se “’pierde’’ en él, con una imposible identificacion
(GS., 40), pero que “‘camina unida a la humanidad y se solidari-
za con su suerte en el seno de la historia” (Oct. Adv. 1). Iglesia
por consiguiente, que es y debe ser en América Latina, potente
factor de unidad, de auféntica y cristiana liberacion, fermento,
corazdn, conciencia de nuestros pueblos.

Merece ser destacado, un particular rasgo que ya sugerimos antes.

La lglesia se ha elevado, desde mediados de la década dei 60, a
una vision conjunta, cada vez més afinada y profunda, del proceso
Iatinoan;ericano. Desde entonces va adquiriendo una perspectiva
totalizante dela historia latinoamericana contemporanea. Antes
no era asf, pues ia vida eclesial parecfa limitarse a la vida de cada
uno de nuestros paises latinoamericanos, por separado, En cam-
bio, ahora, 1a Igiesia no solo vive en cada uno de los paises, sino
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que intenta comprenderfos y dinamizarlos en su proceso conjun-
to, y no uno a uno, apartados los uno de los otros. Este gran es-
fuerzo eclesial de unificacion, no sblo se presenta en la intimidad
de cada uno de nuestros paises, sino que abre a la misma Iglesia
a una mayor comprension de.su propia vida histérica en América
Latina. Al mirar a América Latina como conjunto, en su historia,
Id& propia lglesia adquiere, ante su propia conciencia, una mayor
densidad como P ueblo de Dios. Al descubrir y ahondar la unidad
de los pueblos latinoamericanos, descubre y ahonda su propio
arraigo y papel en nuestros pueblos. Cuanto mas uno entiende
al otro, mas se entiende a s{ mismo. Cuanto mas claridad tiene la
Iglesia sobre América Latina, més claridad tiene también sobre si
misma, en cuanto lglesia latinoamericana. América Latina no se
comprende sin la Iglesia, asi como nuestras Iglesias no se com-
prenden sin los cinco siglos de América Latina.

Conviene indicar alguno de los factores histérico-culturales que,
siendo percibidos por la Iglesia Latinoamericana con mayor pers-
picacia, han contribuido también a que ésta renovara la concien-
cia de su propia identidad. Dichos factores, surgidos en el contex-
to del “mundo’’ en que esta situada, son los que originan una
gran parte de los problemas que ha de enfrentar la Iglesia.

Particular atencidon merecen las nuevas situaciones surgidas en los
afios posteriores a Medellfn, que bajo aspectos diferentes, han da-
do lugar a problemas nuevos; problemas que significan a veces
nuevos retos y formas mas exigentes de presencia de la lglesia al
servicio de los pueblos.

Algunos aspectos pueden ser agrupados en relacion con el movi-
miento hacia nuevas y mas intensas formas de unidad que carac-
terizan a nuestra época.

Mientras el anhelado proceso de integracién politica latinoameri-
cana, ya abordado por la Conferencia de Medellin, ha sufrido re-
lativos retrocesos, vy en el campo econémico acuerdos y pactos
regionales han pasado por conocidas visicitudes o}ala superables,
la lglesia se ha afirmado en su vocacion de unidad, como instru-
mento de cohesion.

15.

16.

Ya hemos indicado rasgos generales del avance de la conciencia
de nuestra Iglesia. No estd demas insistir en algunos que ponen
de relieve la dimension de unidad. En efecto, tal vez lo més no-
table al interior de la Iglesia, radica en el fortalecimiento de una
conciencia eclesial latinoamericana. Aflor6 mas didfanamente en
los propositos y realizaciones de la Primera Conferencia Gene-
ral del Episcopado Latinoamericano en Rio (1955), en la cual
nacié el CELAM, organismo de servicio para la comunién de
nuestras lglesias; toma una mas vigorosa conciencia en Reunio-
nes que contribuyeron a la preparacion de ia Conferencia de Me-
dellin, como el Encuentro de Mar del Plata, y otros que se hicie-
ron a escala continental; irrumpe con toda pujanza en Medellin,
que consolida nuestra Iglesia en una particutar dindmica pasto-
ral. Uno de los objetivos de Ia Illa. Conferencia es precisamente
el ahondamiento de este sentido operativo de fa un:dad y de la
conciencia eclesial de América Latina.

Por cieito esta conciencia de nivel latinoamericano, tiene su
mas fuerte punto de apoyo organizado, en las Conferencias
Episcopales, de nive! regional o nacional.

Los Gltimos afios de bUsqueda y ajustamiento, de tensiones y de
logros han ayudado al fortalecimiento de las Conferencias Epis-
copales, ias cuales al vincular en su seno las Diocesis, y al vincu-
larse entre si, han expresado un alentador espiritu de colegia-
lidad.

El surgimiento y fortalecimiento de las Conferencias Episcopa-
les son indice de la preocupacién por desarrollar una pastoral no
atomizada a nivel de Dio6cesis, sino conducida a nivel de los
amplios conjuntos nacionales, dentro del cuadro totalizador
de cada pueblo, nacidn y Estado.

La intensificacion de ias relaciones entre las Conferencias Episco-
pales, que ha hecho posible la convocacién de dos Asambleas
Generales del Episcopado de esta region (Rfo de Janeiro y Mede-
l1in) es también fndice de la voluntad de concertar lineas comu-
nes de pastoral a nivei latinoamericano.

11
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En el seno de nuestras lglesias no han faltado enfoques diversos,
a veces contrastantes, en lo teoldgico y pastoral, en los afios que
siguieron a Medellin, en un marco de activa reflexign teologica
y eclesioldgica, pero se tiene la impresion de que persiste la vo-
luntad de encuentro en nuevas sintesis creativas y forjadas en la
fidelidad de! Evangelio. Es ésta una de las méas sentidas esperan-
zas.

La vinculacion entre las Iglesias ha contribuido a dinamizar la
pastoral v el pensamiento teclégico. En sintesis, vivimos un tiem-
pe asignado por un nuevo mpetu evangelizador, con sentido de se-
rena creatividad. Hay una significativa densidad historica en los
Ultimos afios.

A esto han contribuido, sin duda, importantes Documentos del
Magisteric Pontificio en los Gltimos afios, como “Octogésima
Adveniens”” vy, particularmente, la Exhortacién 'Evangelii Nun-
tiandi’’; y todo lo que ha representado para la lglesia la reno-
vacion en el esfuerzo de reconciliacion desplegado durante la
preparacion y celebracién del Afio Santo. También merecen es-
pecial mencion los Sinodos Episcopales, que han abordado te-
mas vitales, y que han sidc vélido instrumento de dinamizacion
de toda la Iglesia.

En el dmbito de América Latina la ensefianza de los Episcopados
gifundida per buena parte de nuestro.continente, ha hecho pre-
sefte un empefio pastoral, y ha contribuido a la vigorizdcion
de la identidad de la mision de.la lglesia, de su responsabilidad
evangelizadora y de su servicio a nuestros pueblos. Se podrfa se-
fialar gque en este tiempo-ha habido, entre otros hechos:

— Una rica y amplia reflexion tealdgica en los paises, en el CE-
LAM correspondiente a Encuentros a nivel continental.

— Una significativa repercusion de la reflexién y experiencia
teologica latinoamericana en la Iglesia universal, que se han re-
velado en los Sfnodos Episcopales, como la vinculacion entre
evangelio y liberacidn, la religiosidad popular, las comunida-
des eclesiales de Base, la floracién de los ministerios, la encar-
nacion en las culturas, etc.

19.

20.

21,

Uno de los movimientos histérico-culturales modernos, més
potentes, y- cuya resolucion estd aln pendiente en América Lati-
na, es la llustracion.

Entre otros el pensamiento teologico comienza a ocuparse de éi,
mas expll’cigamente desde hace unos diez afios. Hasta hoy, el pen-
samiento parece dicotomizarse ante la ilustracion, y la rechaza o
acepta masivamente, sin sentido de discernimiento historico y
de una auténtica critica.

Con lo anterior se vincula el movimiento de secularizacion.

Aunque el redescubrimiento de la Religiosidad Popular, con todos
sus valores, ha mantenido y potenciado el alma cristiana, ‘‘la me-
moria cristiana” de nuestros pueblos, haciendo quizés menos vio-
lento el impacto de la secularizacion, fuerte sobre todo en los
sectores urbanos, no se puede pasar por alto el fendmeno de la
no-creencia y el de la indiferencia religiosa. Tampoco el de la
no-practica, que no se identifica simplemente con la anterior,
sino que manifiesta rasgos propios, por ejemplo, su motivacion
por la debilidad natural, el trasplante cultural, etc. Es un punto
sobre el cual se inicia un trabajo mas sistematico con la preocu-
pacion de sus consecuencias y desafios para la evangelizacion.
Con todo, como ha sido expresado en otros Documentos del
Equipo de Reflexion Teolbgico-Pastoral del CELAM, la secula-
rizacion en América Latina no revela las mismas proporciones
ni la incidencia caracter(stica, quizas, de otros continentes y re-
giones. No se debe perder de vista la repercusion que en el mun-
do de la cultura tienen algunas politicas de los gobiernos, par-
ticularmente respecto de la integracion y tareas de la familia, y
las dosis secularizantes que se difunden por medios de comunica-
cion.

Mencionemos simplemente, que queda por analizar, con cierta
detencién, en conexidn con lo que veniamos diciendo, problemas
que derivan de la misma evolucion del mundo moderno, de las
exigencias de tecnificacion e industrializacion que derivan del
desarrollo y emancipacion de nuestros pueblos, de la creciente
urbanizacidén, fendmenos éstos que inciden en la dimensién re-

13
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ligiosa de la existencia, en la fe, la vida cristiana, las instituciones
y la pastoral de la Iglesia.

Los factores de transformacion de la civilizacién que venimos
anunciando, pueden modificar notablemente la imagen que el
hombre tiene de s mismo; fos movimientos a que aludimos (n.
19-20) replantean hondamente el tema del “‘humanismo”’; el de-
seo de profundos cambios sociales ha motivado [a bGsqueda de
un tipo de “hombre nuevo”’.

En tales circunstancias, la preocupacion de la Iglesia esta en que el
nuevo ideal o tipo de hombre, que se busca, no sea unidimensio-
nalmente reducido a formas de existencia privadas de vinculacion
con la visidn trascendente y santa. Por eso los fenémenos que ve-
nimos sefialando (n. 19-21) estan en conexién con el tema de la
santidad, E| tipo de hombre a que nos llama e! evangelio es el
““santo’’.

En el contexto de este cuestionamiento, es pues, también nece-
sario medir el alcance y el significado de otros fendmenos: el im-
pulso a la oracidon que se manifiesta en multiples grupos y perso-
nas; a voluntad de mayor entrega al Sefior en el servicio al préji-
mo necesitado; el aumento y vevitalizaciéon de comunidades con-
templativas, tal vez el continuado, aungue lento aumento de vo
caciones sacerdotales y religiosas, la busqueda de modos de vida
cristiana adaptadas a la condicion laica.

Es propio de la Iglesia, dirigirse a través de su mision, a “‘todos
los hombres”, de cualquier condicién, y tener una vision “de todo
el hombre’’, que integra en la fe, la consideracion de todas sus si-
tuaciones humanas.. Nada humano le es ajeno. Esto le otorga
una caracter(stica de universalidad, en relacién a la cual podemos
reunir las siguientes observaciones.

Los Gltimos afios han ahondado la sensibilidad de la Iglesia hacia
los grandes conjuntos nacionales, los pueblos, con su propia cul-
tura y su peculiar experiencia historica,

A ello ha contribuido el Concilic Vaticano 11, que ha reiterado
el tema de la trascendencia de la Iglesia sobre la cultura, y la

25.
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necesaria encarnacién en ella. También et Sinodo de Obispos y
la Evangelii Nuntiandi.

En este marco se encuadran los esfuerzos por renovar una pasto-
ral de las muchedumbres {Ev. Nunt. 57), y se nos plantea el pro-

blema de retomar el didloge ya desde hace tiempo interrumpido
entre la lglesia y las élites culturales.

Es notable la presencia y la preocupacion de la Iglesia por un ser-
vicic de predileccién a los pobres que constituyen tan dilatados
sectores de nuestros pueblos. Hay toda una dindmica pastoral en
las ‘‘bases”” no obstante el nOmero insuficiente de agentes pasto-
rales, principalmente de sacerdotes. Se registra el florecimiento
de nuevos ministerios y parece que las crisis que golpearon mo-
vimientos laicales se van serenando, con la perspectiva de un
compiomiso consistente.

Por lz renovacién operada en Medellin, en donde se reflejo la
vitalidad del Concilio, la fntime vinculacion entre Evangeliza-
cion y Accién por la justicia, en su vasta dimension, ha ani-
mado (dentro de los Iimites y fallas) la accidon pastoral. Los
Gltimos Sfnodos ham contribuido en nc escasa medida. Pue-
de sefialarse, en general, que la dolorosa situacién de injusticie
gue denuncié Medellfn como una “‘situacion de pecado’’, recha-
zo del don de Dios, prosigue incluso en forma mas dramética y
penosa. Inmensos sectores de nuestros puebios, se hallan mar-
ginados social y econdmicamente y el progreso logrado en algunas
dimensiones no loc ha integrado. A esic se suma el fiageio de la
desocupacion, agravadz, y que obliga a emigrar a lac grandes ur-
bes y a paises con mayores posibilidades.

Los sectores campesinos € ind(genas, especialmente, permanecen
rezagados y olvidados; la legislacién laboral y las formas de orga-
nizacion sobre tode, campesinos son insuficientes y hasta inexis-
tentes. Intentos de reforma, como la agraria, en algunas partes
perdieron su viger. Estos son temas que deben ocupar un impor-
tante lugar en una visién de diagnéstico que sitda vy condiciona
la tarea evangelizadora. ’

Como ya dijimos, la Iglesia entra en una necesaria relacion con
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los Estados, dentro de no pocas tensiones y dificuitades. Es nece-
sario comprender lo que implica la evolucién de los Estados en la
época moderna, el proceso tan generalizado de gobiernos milita-

‘res y la insurgencia, en alguncs paises, con toda su gama de va-

riedad y de constantes, de la llamada ideclogia de la Seguridad
Nacional.

En varios pafses s¢ acentlia la conflictualidad Iglesia-Estado, con
sus especiales secuelas y signos de riesgo para ia libertad pastoral
de la Iglesia. No siempre entienden en su justo sentido, ni aceptan
los gobiernos la proyeccion de la defensa que la Iglesia hace de los
Derechos de la persona humana, con animo fraterno y_e\iangélico
y sin presentarse como alternativa politica o como un factor de
oposicién de caracter partidista. Incluso se responde, en algunas
circunstancias, con actitudes de recelo y hostigamiento.

Las situaciones alcanzan niveles de desgarramiento cuando los
extremismos y polarizaciones, con los integrismos de derecha y
de izquierda, pretenden manipular o exacerbar tensiones. La de-
fensa, la tutela y la promocidon de los derechos humanos, en su
integridad, fundados en la realidad del hombre imagen de Dios,
y al margen de las ideologias, hace parte de una dindmica con-
secuente de la evangelizacion, que no deben ser interpretados
como ilegitima incursion de la Iglesia en campos que le serian
vedados.

EL PRESENTE, VISTO DESDE EL PASADO

Son las exigencias de la evangelizacidon contemporanea, las que
mueven a la Iglesia a dilatar la mirada sobre su pasado latinoame-
ricano, para recogerse y asf reunir todas las energias indispensa-
bles capaces de generar futuro. Es por la evangelizacion de hoy vy
mafiana como la Iglesia mira la evangelizacion de ayer, que esta
tan entreiejida con el ser mismo de los pueblos latinoamericanos.

La historia de la lglesia en nuestros pueblos, tan esencial, pues sin
ella no se entiende a fa misma América Latina, tiene en su presen-
te y su pasado distintos aspectos y momentos que serfa indispen-
sable discernir y ahondar, para que sean puente de ensefianza y
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fuerza de inspiracion en las grandes tareas del futuro.

Ante todo, el momento del Encuentro Constituyente de América
Latina, o sea, el choque dramatico que esta en nuestros origenes.
Todo ese tenso, contradictorio y complejo proceso de conquista y
evangelizacion, que realizan Espafia y Portugal, sobre los variados
pueblos y culturas indigenas. La comprension de ese denso punto
de partida es indispensable para toda accién profunda en nuestros
pueblos. Los aspectos de este momento son quiza /os més signi-
ficativos de nuestra historia. Conviene sefialar algunos.

Alli se gestan las formas basicas de religiosidad popular.

La fusién de la religiosidad medieval del “‘coman’’ hispéanico v los
indigenas y negros, especialmente en la era del barroco. También,
en el siglo XIX, en el Sur de América Latina, las grandes olas mi-
gratorias de origen europeo, trajeron nuevas modalidades de reli-
giosidad que se incorporaron a la vida del pueblo.

Sin perspectiva histdrica, las formas de la religiosidad popular se
opacan y se malentienden. La religiosidad popular latinoameri-
cana es askento de toda empresa evangelizadora actual.

Desde el principio, estd la presencia del Episcopado a la cabeza
de la evangelizacion con los Concilios de Lima y México, que
dieron las pautas de la accién y formacion de nuestras Iglesias.
Asi, cuando desde 1955, el Episcopado latinoamericano vuelve a
reunirse, se reinicia la gran tradiciéon episcopal que viene del siglo
XVI1 y se prosigue en el Concilio Latinoamericano de Roma de
1899, prolongandose en nuestros dias en las Conferencias Gene-
rales desde Rio de Janeiro y Medellin a México. Serfa del mayor
interés una sintesis de los contenidos de estos distintos momentos
histéricos del Episcopado, que son hitos de la Iglesia en América
Latina. Nos daria perspectiva de los distintos momentos y pro-
blemas pastorales que nos han configurado.

El proceso conquistador y colonizador de América Latina generd
desde el principio nuevos grupos o “clases’’ sociales, nuevos domi-
nadores y nuevos oprimidos; se erigié una rigida pirdmide social.
En este grave proceso histérico, la Iglesia, evangelizando, hizo que
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el Bautismo para proponer un claro ejemplo se convirtiese tam-
bién en poderoso simbolo de la igualdad radical de los hijos de
Dios, de la obligacién de de un reconocimiento basico de la co-
min humanidad fraterna. De tal modo el Bautismo, la perte-
nencia a la lglesia, fue desde el comienzo fermento de igualdad,
adverso a la tendencia de formacion de castas incomunicadas de
los nuevos grupos gobernantes. El bautismo fue asf principio de
ciudadanfa.

Por otra parte la Iglesia desarrollé un gigantesco esfuerzo de
adaptacion de la catequesis y de los catecismos a las nuevas rea-
lidades culturales y linguisticas, en una escala extraordinaria. La
catequesis de los pueblos americanos tuvo una variedad de re-
cursos y una amplitud cultural, que debe ser fuente de inspira-
cion para nuestros catequistas de hoy.

Se mantifiestan los grandes problemas de la evangelizacion, sus
distintas vias, asi como la unidad de evangelizacién y lucha por
justicia, de evangelizacion y desarrollo o promocion humana. De
esg unidad, de esa ligazén radical de Iglesia con los pobres y opri-
midcs, les testimonios son innumerables. Basta recordar a Fray
Bariciomé, Vasco de Quiroga, Toribio de Mogrovejo. Basta con
sefialar la admirable empresa de las misiones guaianies. Todos
éstos hilos de la historia eclesial y latinoamericana deben ser re-
tomados, nc para retéricas ocasionaies, sino como aprendizaje
avengalizador de nuestro propic futuro.

No hay gran momento de la Iglesia sin santos. En los santos se
manifiesta la potencia evangelizadora, quc.es potencia de Dios.
Asi en Toribio de Mogrovejo, Martin de Porres, Pedro Claver, etc.
Es necesario retomar nuestros santos, que tienen figuras y caris-
mas tan diversos, pues ellos radican en la entrafia mas profunda de
la Iglesia, su santidad.

Los santos latinoamericanos deben ser objeto de especial aten-
cion, por cuanto sefialan aspectos esenciales de 1a Iglesia, irra-
diando desde la historia de nuestros propios pueblos. Predileccion
ésta gue no significa, por supuesto, ninguna exclusién que seria
contraria a la universalidad eclesial y a la Comunién de los San-
tos. Sin la energfa de los santos, la Iglesia no podrd asumir la gi
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gantesca tarea evangelizadora a que esté conocada en estos afios
decisivos para el destino de los pueblos latinoamericanos.

Todo se concentra en Cristo. Hay toda una ensefianza que hay
que recoger de las iméagenes de Cristo en América Latina; de las
figuras de Cristo en la piedad popular, en nuestro.arte, en nuestra
literatura. De la capacidad de asumir esas formas de sensibilidad,
depende en buena parte la carnadura misma de la tarea evangeli-
zadora. Y por supuesto, en el misterio central de Cristo esta
Maria. Las imagenes de Maria en la vida y, por consiguiente, el
arte del pueblo latinoamericano son de enorme importancia para
reasumir nuestra historia. El simbolo mariano de América Latina
es la mestiza Virgen de Guadalupe, simbolo que expresa tam-
bién la necesidad siempre renovada de lucha contra toda forma de
racismo, siempre insidioso y activo, reafirmando la fraternidad
originaria de los hijos de Dios. Hay aqui una vasta tarea para va-
lorar y recuperar conscientemente las vivencias histdricas funda-
mentales de nuestros pueblos.

En los comienzos de América Latina, son las éf/ites intelectua-
les de la lglesia las que realizan los maximos esfuerzos de inteli-
gencia y comprension de |a realidad histérica como en Acosta y
Bernardino de Sahagin. También la lglesia, principalmente a
través de las Srdenes religiosas, impulsa desde los comienzos la
creacion de universidades. Hoy nos es indispensable- revisar nue-
vamente toda esta presencia de la lglesia en las élites culturales,
revaluar su problematica, sus conflictos, etc. Gran parte de las
élites latinoamericanas estdn hoy al margen de la Iglesia, aunque
es muy distinta la situacion actual respecto de la imperante en el
siglo X1X, que fue de draméticas rupturas. Pero ahora, la evange-
lizacion nos remite a una pastoral o polftica de la cultura en
América Latina y eso nos invita a recapitular las relaciones de la
lglesia con las élites culturales. Los puntos de friccién, los de
convergencia, etc. y todo esto, requiere una gran sensibilidad
ante los procesos culturales e intelectuales de América Latina.
Estamos en un momento de restablecimiento del didlogo con tra-
C_iiciones intelectuales que en el pasado nos fueron mucho mas
hostiles. De ahi la necesidad de mirarlas en su dindmica latinoa-
mericana y o reducirlas superficialmente a meros ecos de las cul-
tura metropolitana, principalmente de Europa. Hay que rom-
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per con la tentacion colonial de menospreciar nuestras tradicio-
nes culturales e intelectuales, de ignorarlas y quedar solo encan-
dilados con la Gltima moda ultramarina. Hay aqui una gran tarea
para los intelectuales, para las universidades catolicas, etc. Ence-
rrarnos en nosotros mismos, seria empobrecer y desvirtuar toda
tarea evangelizadora.

Otro aspecto fundamental, es la percepcion de las fases de re/a-
cién entre lglesia y el Estado en América Latina. La evangeliza-
cién estd siempre, en un grado u otro, condicionada por las es-
tructuras y situaciones estatales, que pueden ser muy variadas en
distintas épocas y aun en una misma época. Haoy, por ejemplo,
la Iglesia y la accion evangelizadora conviven con muy distintos
tipos de Estado. Esto plantea problemas permanentes. La Igiesia
debe tener conciencia de la gravedad en este aspecto.

Por eso, es indispensable educar con fa visién realista de las dis-
tintac fases de la relacién Iglesia-Estado en América Latina, desde
el Patronato Regio de las primeras etapas, de sus distintas etapas y
confiictos, del pasaje a las Republicas en la Independencia y las
luchas anticlericales del siglo XIX y principios del XX, hasta la
separacion Iglesia y Estado hoy generalizada.Pero separacion
Igiesia y Estado no significa que la evangelizacion pueda hacer
abstreccion de las condiciones estataies en que inevitablemente
debe desarrollarse. Una aguda consecuencia de este aspecto de la
historia latinoamericana es bdsico para el despliegue efectivo de la
evangelizacion en los proximos afios. Los que ignoran a los Esta-
dos y sus politicas, se convierten en los mas indefensos y vulne-
rables ante el Estado y sus politicas. En este orden es bueno ser
indefenso y vulnerable por razones evangélicas, pero no por ig-
norancia temeraria de las realidades estatales y sus dindmicas. No
es lo mismo.

Un momento de especial relieve historico es el ciclo de la Inde-
pendencia, tan ligado a la problematica de la ilustraciéon catoblica
en América Latina. Esta etapa historica latinoamericana esta mal
estudiada desde el &ngulo eclesial. Y sin embargo es fundamen-
tal, pues es en ese periodo cuando la lglesia qued6 casi desman-
telada en América Latina. Es /a mayor crisis eclesial de la historia

41.

42,

de América Lating & pesar de no tener explicitamente ese aspecto.
Las Iglesias hispanoamericanas, hasta hoy, diriamos, nc han ter-
minadc de rehacerse de la crisis de las décadas primeras del siglo
X1X. Las que siguieron luego, son prolongaciones de esa crisis
fundamental. Este periodo ests ligado a la valoracién critica de Iz
ilustracion, catélica o no, y su concreta incidencia en Américz Lz
tina.

En suma, la tercera Conferencie del Episcopadc Latinoamerics
no, es oportunidad para una recapitulacién, para un recuento de
la Iglesia consige misma, en su pasado. Con el fin de comprender
a fondo su presente y proyectar sobre bases firmes su futuro. Pare
haceric desde su propia originalidad latinoamericana, tanto en
sus riquezas ccmo pobrezas. La tercera Conferencia del Episcopa-
do latinoamericano es oportunidad de movilizacién de todas las
Iglesias locales, de motivacion y convocatoria a todos sus cuadros;
asi, cada lglesia local, para participar cor hondura y enriquecier-
do el conjuntic, deberd calar en su propiz historia evangelizadora,
en sus éxitos y fracasos, en sus dificultades, en sus fases
pastorales, en sus necesidades y perspectivas. SOlo asi el conjunto
de la Iglesia latinoamericana podréa dar un gran salte hacia adelan-
te, para un mas arraigado “‘anuncic del evangelio”,

Esta recapitulacion de la lglesiz en su pasado latincamericanc le
permitird también discernir mejor, de modo mas concreto y di-
namice, los vigentes problemas pendientes de la relacion entre
dmbitos culturales ain no invegrados, de los apories indios y
negro_g,_de sus diferentes ritmos y caractcres, de fas formas socis
les existenites de opresién y dortinacién, de su l6gica, de-los
potibles caminos de evangelizacién y justicio, de las exigencics
cient{ficas y tecnoldgicas, etc. Sin memaria no hay discernimian-
tc del presente, ni providencia de! futurc. No hay stricto sensu,
prudencia pactorat de horizontes amplios, 2 ia altura de log
desafios actuales de América Latina.

PASADG Y PRESENTE, VISTOS KACIA EL 'UTURC
Escapa a nuestro intento acoger tesic o hipOtesis de lz “fuiurc-

legfa”. La dimension de futuro trata de registrar tendencias sig-
nificativas que constituyen unz invitacién a la presenciz de la
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Iglesia. Es el futuro que dinamiza el presente y obliga a las co-
munidades cristianas a una vision vigilante, previsora y lGcida.

A continuacidon, recogemos las observaciones hechas sobre el
presente y pasado de la lglesia en América Latina, para orde-
nar, dentro de un cuadro temdético, los interrogantes, proble-
mas y tareas que aquéllos nos abren hacia el futuro.

Siempre que la lglesia, a través de sus Obispos, acomete la
tarea de proyectar haciz el futuro, de un modo mas reflejo y
lGcido, su accién evangelizadora, siente la necesidad de reno-
var la conciencia que tiene de ella misma.

La conciencia que de ella tiene lz iglesia, puede ser sintetizada en
tres puntos. En primer férmino élla sabe de dénde viene, quién la
envia, de quién vive y hacia quién estd orientada: es Cristo, su
ot-ig::i':, su meta y su centro.

Se sahe, ademds, enviada al mundo de los hombres, la entera fa-
milia humana.

Finalmente sacramental mediacion, entre Cristo, de quien es di-
versa, y el mundo, con el que no se confunde, la iglesia reconoce
su propia identidad: por Cristo, que constantemente le envia su
Esplrity, ella es una, sants y universal, En estas sus propiedades ve
el signo de lo que a través de su mision, ha de aportar espec(fica-
menie a este mundo: la santidad, la unidad de todos en la fe y
caridad de Cristo y a partir de esta experiencia vital, “'su vision
del hombre y de la humanidad’” (P.P.}.

Esto, asi dicho, apenas enuncia los contenidos mas generales,
aunque esenciales, de la autoconciencia de la lglesia. Esta progre-
sa en la conciencia de ella misma a medida que aferra con mas
fuerza y profundidad esos contenidos; también, en la medida
que avanza hacia una visibn mas concreta e historica de los
mismos.

En primer término, hacia una visibn mas firme de su relacion
esencial con Cristo, mas viva de la tradicion apostdlica universal
cen la que se enriquece, y mas consciente de la particular linea
historica de su propia tradicion.
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Ya hemos indicado como, en el campo teolégico, se ha sentido
la necesidad de poner a la eclesiologia en relacion con una ex-

.plicita cristologfa (cf. n. 8).

Ser4 oportuno investigar los motivos especificos que en Améri-
ca Latina, tiene esta mediacién y verificar también las tendencias
y modalidades de las obras teoldgicas sobre Cristo, que han co-
menzado a ver la luz en el continente.

La lIglesia se sabe enviada por Cristo, a/ mundo. Para ella “mun-
do” significa ante todo, el vasto espacio de la humanidad, a través
de la cual ha de difundir el Evangelio e implantarse ella misma;
significa también la larga sucesion de tiempo histdrico, a lo largo
del cual ha de transmitir y conservar el mensaje de Cristo, reno-
vado para cada época.

La Iglesia universal, difundida a través de la tierra, y presidida por
el sucesor de Pedro, deriva de Cristo a través de los Apodstoles, que
han fundado lglesias. Estas, han dado lugar a otras, y es asi como
también en América Latina ha venido a implantarse la lglesia.

En un momento, como el presente, en que la lglesia de América
Latina se hace mds consciente de su particular vocacion, y en
que los pueblos, en los que ella se arraiga, se ven llevados a
afirmar su propia nacionalidad, es una tarea inefudible ‘mantener
una clara apertura a la Iglesia universal” (E.Nunt. 64), y conser-
var “una sensibilidad espontanea con respecto a esta dimension
universal’’ (E.Nunt. 64).

Simultdneamente, serd necesario que nuestra lglesia se integre
cada vez més viva y conscientemente al particular cauce histori-
co que ha seguido su tradicion, para poder vivir, aan siendo joven,
de sus proximas y adn mas remotas rafces.

Lalglesia de América Latina viene de Cristo, mediante log Apos-
toles, a través de la lglesia ibérica, constituida en evangelizado-
ra e implantadora de lglesias en estas tierras. Esta es la |{nea histo-
rica que constituye el eje de la herencia y tradicion de la Iglesia
iatinoamericana. Pero esta Iglesia enfrenta ahora la tarea de ver
cdémo recoge su propia tradicién de un modo renovado y crea-
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dor, en vista a los nuevos desafios que traera el futuro.

El “mundo” desde luego, no consiste simplemente en regiones
geograficas, ni en épocas del tiempo. ‘‘Para la Iglesia no se trata
simplemente de predicar el Evangelio en zonas geograficas cada
vez mas vastas o poblaciones cada vez mas numeraosas, sino de
alcanzar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de
juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas
de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida
de la humanidad”’ (Ev. Nunt. 19).

Esto exige captar y discernir los diversos movimientos histérico-
culturales del mundo, y aquellos factores que pueden provocai
hondos cambios en la mentalidad de las nuevas generaciones y
en los cuadros y modos de civilizacion en que se ird enmarcando
la vida de los hombres.

Apuntamos algunas tareas abiertas hacia el futuro,remitiéndonos
a las observaciones antes hechas.

-~ La evaluacion mas ajustada de la ilustracién, ya indicamos el
origen de una crisis en el pensamiento catélico (cf. n. 19,40),
que parece dicctomizarse ante este fendémeno, a través de
una neta disyuntiva de total rechazo o de aceptacion masiva.
Andamos ahora, para dejar sefialada una tarea que nos in-
cumbe, que quizas recientemente o apenas ahora estemos, den-
tro de la lglesia, en condicionesde enfrentar esa evaluacion tan
necesaria, sin caer ni en la detraccion ni en la capitulacion,

— Serfa necesario estudiar cuidadosamente el sentido previsible
de la evolucion historica de la secularizacidon en América La-
tina, los rasgos mas caracterfsticos que registra, particular:
mente en los medios urbanos y en algunos estratos sociales.
Continuar el estudio de la indole y causas del*fénémeno
de los ‘‘no-practicantes’”’, como también la incidencia de
movimientos religiosos libres {(cf. n. 20).

-- También es urgente realizar un analisis de los fendémenos se-
flalados en el n. 21. Recordemos particularmente, que s¢
acerituara el paso, ya acelerado de lo rural a lo urbano. Moldes
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pastorales y estructuras que respondieron a la anterior situa-
cién, resultan ya hoy inadecuados, cuando cerca de la mitad y
mas todavia de América Latina ha cambiado su fiscnomia y el
proceso de industrializacion condiciona nuevas situaciones y
una mentalidad diversa.

Estos movimientos de algiin modo condicionan la aparicién, de-
sarrollo y modalidades que adquieren la espiritualidad y santidad
cristianas.

No podrian dejar de incidir, en este aspecto, por un ladc el reco-
nocimiento, por parte de la misma lIglesia, de la autonom{a de las
estructuras del mundo, que dependen no obstante de su Creador;
ni el llamado de la Iglesia a la responsabilidad por [a construccién
de una historia mas humana y justa, que estd no obstante llamada
a caminar hacia el Absoluto de Dios; ni tampoco lz transforma-
cion de una civilizacion, que acarrea un cambic en los cuadros
tradicionales de la vida cristiana.

Pero tampoco podrian dejar de incidir, en el mismo aspecto, la
presencia masiva del pobre en América Latina, la experiencia
de la pequenez, la debilidad, la humildad, la humillacién y et
desgarramiento de la existencia bajo mltiples formas.

El hecho de que el Absoluto de Dios nos concilia consige
mismo a nosotros, sus creaturas, y que El se hace presente enr: lo
intimo de nuestra finitud, constituye la entrafia misma del mis-
terio de la Iglesia. Esta es su santidad, en la cual todos sus miem-
bros estan llamados a crecer hasta la perfeccion. La santidad es
la cercanfa del Absoluto, que imprime en nosotro¢ un dinamismo
y una llamada a acercarnos més a EI.

Por lo tanto, ninguna de las variadas preocupaciones, ninguna de
las multiples tareas que salen al paso de la lglesia peregrinz, podié
desquiciarla de este eje. Si olvidara este centro se dispersaria en la
multiplicidad y la relatividad de una creacidon vacia de Dios.

De aqui que, si la lgiesia latinoamericana concentra sus fuerzas en

vista a un proyecto evangelizador, no pueda dejar de encaminarlas
hacia ur llamado eficaz de todo el pueblo cristianc hacia la santi-
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dad; no pueda dejar de considerar los condicionamientos, posibi-
lidades y modalidades, que el variado curso de la historia y los
cambios de la civilizacibn traerdn en vista a la realizacion de la
santidad de sus miembros, ni de revitalizar los medios que, reci-
bidos dela Iglesia universal y de su propia tradicidon, posee.

En el marco de esta propiedad de la Iglesia, que es su santidad,
podemos agrupar algunas constataciones ya hechas sobre el pa-
sado y el presente de América Latina, para dejarlas abiertas en
una perspectiva de tareas hacia el futuro.

Como Cristo es el “divino Maestro y Modelo de toda perfeccion’’
(LG 40) al hablar de santidad surge inmediatamente el interrogan-
te acerca de la cualidad e intensidad de la vivencia de Cristo que
posee nuestro pueblo cristiano.

Al respecto ya se han hecho algunas observaciones, relativas a la
atencion que la evangelizacion ha de prestar a las ““imagenes” de
Ciisto, que son representativas de la fe de nuestros pueblos (cf. n.
37). Esto tiene que ver también con la santidad. Si nuestra gente,
a través de sus fiestas e imagenes preferidas (Navidad, Viernes
Santo; el pesebre, la cruz), manifiesta una particular identifica-
cion con el Cristo pobre del pesebre y del Calvario, con el Cristo
doliente de la cruz y con el Nifio, que es viviente anuncio de gozo
salvifico y llamado a la paz y a la fraternidad, no podemos dejar
de ver en eso, nicleos interiores de vida cristiana y de espiritua-
dad que pueden ser desarrollados y reclaman ser ayudados con
una adecuada pedagogia evangelizadora.

En esta misma Iinea habra que explotar las riquezas que brindan
la intensa y caracteristica devocién mariana de nuestros pueblos y
la honda y persistente comunién y familiaridad con el mundo
invisible, propio de la fe y la esperanza, que a través de su
devocién a los Santos, manifiestan poseer (ef. n, 36-37).

La religiosidad popular, a la que se ha aludido como una de las
mas significativas caracteristicas de nuestros pueblos, es también
una de las manifiestaciones de santidad en |a Iglesia. Si ella ha
contribuido a hacer menos violento el impacto del secularismo
(cf. n. 20) es porque en esa religiosidad est4 viva, atin cuando
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necesite de purificacion y desarrollo, la fe en la cercanfa provi-
dente del Dios Santo.

Pero este mismo fendmeno de la religiosidad popular, coloca a la
Iglesia, a la que incumbe fomentar la santidad de sus miembros,
ante una vasta y delicada tarea pedagogica. Habra que partir de
las actitudes espirituales involucradas en esa religiosidad, y de for-
mas seleccionadas de su manifestacién, para conducir paulatina y
gradualmente al Pueblo Santo de Dios hacia un desarrollo, madu-
racion ydinamizacién de su fe y caridad (cf. n. 31).

No hemos de olvidar que la lglesia es una comunidad de oracion y
que ella por vocacion, convoca para la oracién.

Ademas ha de tener la Iglesia un particular esmero en que los po-
bres no se sientan exclufdos de esa convocacion, sino llamados
con especial predileccion.

Para lo cual habra de poner a su alcance formas de liturgia y ora-
cion, en la que éstos se reconozcan, por poder encontrar en ellas
el lenguaje simple que les es propio, la expresion de actitudes que
son las de su fe y pobreza, y por poder volcar en ellas su propia
sabiduria y experiencia de Dios, de los hombres, del destino, de la
vida y de la muerte, del misterio del dolor y del amor. No estara
demas preguntarse qué ayuda podrdn prestar, en este punto, las
comunidades religiosas, ain y tal vez sobre todo, las de vida
contemplativa, llamadas de un modo particular a vivir en la po-
breza y desnudez de la fe.

La presencia masiva del “‘pobre’’ en América Latina ha influido
para que un nimero creciente de cristianos, alin de éptima condi-
cion econdmica, se inclinaran a buscar formas de vida cristiana
mas madura, a través del camino de |a pobreza.

Pero sobre todo habrd que interrogarse sobre el significado que
la misma situaci6n social de pobreza tiene en relacion al llamado
a la santidad y también sobre los condicionamientos que traeran,
en este sentido, el estilo de vida de las grandes ciudades.

La Iglesia es a la vez ""comunion de vida, de caridad y de verdad”’
{LG. 96) y “"Sacramento... de la unidad de todo el género huma-
no” (LG. 1). El aspecto de su unidad catdlica nos permite
agrupar las siguientes observaciones.
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En la Ifnea de ciertos hechos, constitutivos de la tradicion epis-
copal Latinoaméricana (cf. n. 26), como son los concilios lati-
noamericanos, se ha constatado, en las Gltimas décadas, una cre-
ciente conciencia de unidad en el Episcopado: las Dibcesis sa-
len de su aislamiento y se integran en conferencias episcopales na-
cionales y regionales, los Consejos Episcopales han juntado su es-
fuerzo pastoral en Asambleas generales; y, a nivel de servicio de
comunion el CELAM colabora en la conexion entre los Episco-
pados (cf. n. 13-17).

También a nivel de otros miembros del Pueblo de Dios, (laicos,
religiosos, sacerdotes) se han multiplicado los encuentros y esta-
blecido formas de interrelacion, de reflexion de fe, de renova-
cion en el compromiso pastoral.

En Iineas generales, puede decirse que es mas fuerte el fazo que
une a nuestros pueblos, a nivel eclesial, que en otros 6rdenes de
la vida (cf. n. 14).

Por otra parte, no han faltado ni faltan actualmente hechos y cir-
cunstancias, que, en algan grado afectan a la interna unidad de la
Iglesia.

Sin duda fuertes contrastesteolégicos y pastorales. Afortunada-
mente hoy, parece que, tienden a encontrarse en nuevas sintesis
(cf. n. 17). Pero no han desaparecido ciertas polarizaciones ideo-
I6gicas, en grupos que se presentan como cristianos, y las mis-
mas tensiones con uno u otro gobierno civil, pueden ser fuente de
debilitamiento de la cohesidn eclesial, a pesar de que cuando es-
tan evangélicamente orientadas y sustentadas, de parte de la Igle-
sia, dan nuevo vigor a la evangelizacion.

Hoy se formula con preocupacion esta pregunta: Los problemas
politicos y las relaciones tensas de la Iglesia con algunos Esta-
dos {llevardn a una polarizacion dentro de la Iglesia, que la debi-
lite, o més bien como se estd manifestando en el presente por.la ii
tela de la libertad pastoral, la unidad se mantendré y consolidaré?

Esta situacion abre interrogantes y problemas para el futuro. Es
vital que la lglesia, en sus diversos niveles, diocesano, nacional Y
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latinoamericano, conserve y fortalezca su unidad. El futuro de
nuestra lglesia esta esencialmente condicionado por la unidad de
nuestros episcopados, entre si y con el sucesor de Pedro.

La lIglesia en América Latina, es parte de la Iglesia Universal, de
la cual recibe y a la cual esta llamada a contribuir con su propia
originalidad. Esto exige que tomemos conciencia de nuestras de-
bilidades e insuficiencias y también de aquellas caracteristicas de
nuestra lglesia y de aquellas coyunturas historicas que permitan
entrever cual es su vocacién en este momento.

A esto nos obliga un hecho particular: América Latina representa
un continente en su inmensa mayoria catdlico. Es hoy casi la mi-
tad de la Iglesia. La proporcion crecera sensiblemente en los pré-
ximos lustros. Esto entrafia nuevas responsabilidades eclesiales
que llenan de contenido y no simplemente de retorica o de pre-
suntuoso optimismo aquello de que es el “continente de la espe-
ranza'’, expresion que conlleva ante todo aspectos cualitativos, a
los cuales nos referimos mas tarde, al sefialar las caracteristicas
que es dable percibir en la especificidad de la Iglesia de América
Latina {cf. n. 140 s.).

Todo parece indicar que el peso de la Iglesia latinoamericana, si
estd pastoralmente a la altura de su responsabilidad historica, cre-
cera en el concierto de la Iglesia universal, dentro de la circulacion
de caridadque es eje en la comunion de comuniones que entrafia el
misterio eclesial. Hemos de profundizar en la conciencia de nues-
tra responsabilidad eclesial y de nuestra tarea misionera, desde las
perspectivas de la comunion y la participacion.

Un continente joven, integrado enteramente por “‘pueblos nue-
vos”’, es un serio desaffo para la evangelizacion, para la creatividad
pastoral.

La exhortacién “Evangelii Nuntiandi” indudablemente nos ani-
ma, a proseguir en la tarea de evangelizar ““hasta sus mismas raf-
ces, la cultura’ de nuestros pueblos (E. Nunt. 20), tributarios “'de
una herencia cultural, de una vision del mundo, de un substrato
humano determinado’’ (E.Nunt. 62). Para ello habra que partir de
los valores cristianos, que la evangelizacién hispanico-lusitana ha
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hecho presentes en esa cultura y que se mantienen como inspira-
dores de la misma. Un pasaje de la E. Nunt. que transcribimos
mas adelante (n. 138), propone con lucidez cual ha de ser nuestro
cometido.

La Iglesia muestra su propia universalidad también en el hecho de
asumir a todo el pueblo cristiano como activo participe de la
evangelizacion.

“Evangelizadora, la lglesia comienza por evangelizarse a si mis-
ma’’ (E. Nunt. 15). ‘‘La lglesia entera es misionera” (AG. 35;
E. Nunt. 59).

lLa vitalidad de nuestra Iglesia, acrecentada con un mayor sentido
de participacién, {recibird una adecuada canalizacion (no unifor-
mizacién) pastoral en la que todos los sectores del Pueblo de Dios
unifiquen sus posibildades? Es sin duda una fundada esperanza,
condicion a la vez de su relevancia historica.

Desde hace ya mas de una década, la Iglesia viene manifestando
en América Latina una intensa creatividad pastoral. Pero esto
mismo hace sentir mas vivamente la necesidad de colaboradores
Se han iniciado nuevas formas de ministerios, pero queda el inte-
rrogante de si el futuro hard experimentar aun maés la escasez de
agentes pastorales. No es un reto facill Como podra una comuni-
dad evangelizada dejar de dar sus ministros?

Como ya hemos expresado {cf. n. 23), también es un signo de
la indole universal de la lglesia, su vocacién a interesarse por to-
dos los hombres, y por los problemas de "'todo el hombre”. Men-
cionamos aqui algunos de sus problemas.

Nuestros pueblos son pobres. Mantenida la voluntad de superar
con realismo y decisién la ““miseria no merecida” (P.P.) de tenaz
incidencia, nuestra Iglesia tiene una caracteristica disponibilidad
para la aceptacién del Evangelio. Es un valor con el cual toda la
Iglesia debe ser enriquecida. Esta fuerza, don del Sefior, en la de-
bilidad, es percibida como una apreciable contribucion. —"'Debe
advertirse— decla el Conc. Vat. Il {GS. 15), que muchas naciones
econdmicamente pobres, pero ricas en sabiduria, pueden ofrecer
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a las demas una extraordinaria aportacion”. Ya en la reflexién
que hicimos para el Sfnodo de la Evangelizacién observabamos
como tienen capacidad de evangelizar, los pobres, desde su pobre-
za.

Es dificil predecir lo que serd el panorama social, econémico y
politico. Si hasta el momento el contraste entre las masas pobres
y el nimero reducido de ricos se ha aumentado, y en el dmbito
internacional es dispar el ritmo de progreso entre los pafses
economicamente desarrollados y el “Tercer Mundo™ al que
pertenecemos, {seguird inalterada esta tendencia? Coémo se pre-
sentard e impulsard un “Nuevo Orden Econdmico Internacional ’,
y cudles seran las posibilidades polfticas, ecologicas, de nutri-
cion?

La ““modernizacién’’ de algunos pafses y regiones no ha corri-
do pareja con el status de los sectores marginados. Tal moderni-
zacion ¢proseguird con tan “alto costo social’’? Tendra que ser
tolerada como un precio inevitable, con toda la tragedia hu-
mana que conlleva? Los grupos indigenas numerosos, su cultu-
ra, sus valores, —seran respetados, integrados o arrollados? Cual
serd la conducta de los paises desarrollados frente a las nacio-
nes mas desvalidas?

Algunos paises, por sus especiales posibilidades, tienden a cons-
tituirse en ‘‘potencias’’’ en América Latina, con los peligros de un
cierto imperialismo interno. Otros encuentran mayores recursos
que comienzan a ser explotados. {Se hard esto con olvido y alin
desmedro de otros? La respuesta a tales interrogantes acarrea se-
rias cuestiones para la integracion latinoamericana. Ante la exar-
cerbacion de los nacionalismos, como se traducira la funcién uni-
tiva de la Iglesia?

La actual situacién de |a casi totalidad de gobiernos militares, con
una concepcidn autoritaria del poder, surgida en varios casos des-
pués de circunstancias cadticas, {proseguira con idéntica tenden-
cia? O, superadas etapas dificiles y conflictuales, como ya se
anuncia en varias naciones, habra un progresivo paso a formas
Nuevas de participacion democratica?
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Cuél serd el influjo que para la evangelizacion, para la libertad
pastoral de la lglesia, comportard el poder polftico? Cual serd
su contribucion para que se afiance la conciencia de la participa-
cion a todos los niveles.

La Iglesia de América Latina avanza hacia la cita con el futuro,
convencida de su capacidad de fidelidad y de transformacion en el
servicio de nuestros pueblos.
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i PERSPECTIVAS GENERALES

DE REFLEXION

La Iglesia ha de ser mirada desde dos perspectivas fundamenta-
les.

Ante todo, desde Cristo. Ya ha aflorado entre nosotros (cf. n.
8,37,44,47,54), la inquietud por explicitar de un modo mas sis-
temético, la relacion de la Iglesia con Cristo, y por consiguiente,
la vinculacion entre cristologfa y eclesiologia. A continuacion, en
los n.. 74-79 dejamos asentados ciertos puntos de partida de una
reflexiOn sobre este tema, asi sea en una etapa incipiente

La lgiesia ha de ser vista también desde la perspectiva de /a rea-
lidad histérica de América Latina. En los nn. 80-93 nos dete-
nemos a hacer algunas consideraciones al respecto.

A.— LA IGLESIAY CRISTO
En su naturaleza y mision la lglesia es relativa, es decir esencial-
mente relacionada con su Cabeza: Cristo el Sefior. Ella es el
cuerpo de Cristo. La obra de la salvacion realizada por Cristo es

continuada por la lglesia. ‘‘Cristo asocia siempre consigo a su
amadisima esposa’’ (SC 7b).

Este aspecto esencialmente relativo de la Iglesia es enseflado por
el Concilio Vaticano Il cuando, en e! titulo mismo del Capitulo |
de ta Constitucion dogmatica Lumen Gentium anuncia que la
Iglesia es un misterio o una realidad divina trascendente y salv{-
fica, visiblemente presente entre los hombres. En la parte externa
y visibie (o institucional) de la lglesia al mismo tiempo se esconde
Y revela su realidad divina e invisible. Por eso ella es ““como un
sacramento, o sea signo e instrumento’’ del Sefior glorificado y de
su Espiritu (cf. LG. 1), comparable “por una notable analogfa, al
misterto del Verbo encarnado: pues asi como la naturaleza asu-
mida sirve al Verbo Divino como de instrumento vivo de salva-
¢ién undo indisolublemente a El, de modo semejante la articula-
cion social de fa Iglesia sirve al Espiritu Santo, que ia vivifica,

33



76.

77.

78.

79.

34

para el acrecentamiento de su cuerpo’’ (LG. 8a).

Esta es la razén por la que el mismo Concilio recuerda a los pres-
biteros que “’la fidelidad a Cristo no puede separarse de la fideli-
dad a la Iglesia” (PO. 14c).

Este nexo (ntimo entre Cristo, la Iglesia y la evangelizacion es
mas recientemente inculcado por la Exhortacién Evangelii Nun-
tiandi. “No sin dolor’” constata Pablo VI que hoy podemos en-
contrar personas “las cuales van repitiendo que su aspiracion es
amar a Cristo pero sin la lglesia, escuchar a Cristo pero no a la
Iglesia, estar con Cristo pero al margen de la Iglesia” (n. 16).

Por este su caracter mistérico la lglesia comosociedad visible y
organicamente estructurada no es comparable con ninguna otra
organizacion o sociedad puramente humana. Después de Pente-
costés no hay accion de Cristo sin Iglesia, ni verdadera accion
eclesial que no tenga en Cristo y su Espiritu su sujeto principal,
Pero es precisamente por su dimension humana que fa Iglesia
entra en la historia de los hombres y con elios participa de sus
alegrias y esperanzas, de sus tristezas y angustias, acomodando-
se a cada generacion en una incesante labor de renovacidn, adap-
tacion y encarnacion en las distintas culturas de los pueblos a los
cuales es enviada. Pues como Cristo se unidé por su encarnacion
a las determinadas condiciones sociales y cuiturales de los hom-
bres con quienes convivid, debe la Iglesia, con el mismo afecto
insestarse entodos los grupos humanos para poder ofrecer a todos
los grupos humanos para poder ofrecer a todos el misterio de
salvacion (cf. AG 10).

A partir de esta indisociabilidad entre ia Iglesia y su Sefior ha de
ser entendida también la misién de la Iglesia: "“S6lo desea una
cosa: continuar, bajo la guia del Espiritu, la obra misma de
Cristo, quien vino al mundo para dar testimonio de la verdad,

para salvar y no para juzgar, para servir y no para ser servido’
(GS 3b).

Asi, pues, no es posible hacer una Eclesiologia sin una previa
cristologia. Una tendencia contraria, es decir, llegar a una Cris-
tologfa a partir de una eclesiologia podria llegar a incurrir en una
forma de subjetivismo teolégico. Pero, desde distinto puntos de
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vista, fa eclesiologfa y la cristologia se condicionan y erriquecen
mutuamente.

Este principio debe tener también su aplicacion en América La-
tina. Una Cristotogia desde estas tierras serd el indispensable mar-
co para su correspondiente Eclesiologia. Nos faltan todavia
buenas investigaciones, sobre lo que piensan nuestros pueblos so-
bre Cristo. Pero no es difficil constatar entre ellos una explicita
profesion en la divinidad de Cristo; una aceptacién muy simple
del realismo de la Encarnacion, acentuada por la fe en la mater-
nidad divina de la Virgen Marfa; una profunda comprension del
sentido del Viernes Santo; una tierna intimidad de! trato con el
Sefior {'Nifio’’); una ilimitada confianza en el “‘Sefior de los Mi-
lagros”, el “‘Sefior del Gran Poder”, en el “Buen Jesis”, etc. Lo
que ellos esperan de Cristo, lo esperan por medio de la lglesia.
Su Cristologia enriquece su Eclesiologia. Y asi como cada evan-
gelista presenta o acentla aspectos de |a vida y doctrina del Sefior
a partir de muy determinadas situaciones, del mismo modo
nuestras distintas situaciones latinoamericanas son preciosos {u-
gares hermenéuticos para !lamar nuestra atencion sobre los as-
pectos relevantes o particularmente significativos de Cristo y de
Su Cuerpo que es la Iglesia. Pues la fe cristologica, que encontra-
mos en nuestro catolicismo popular, aunque a veces mezclada
con elementos imperfectos, es la respuesta del sentido de la fe
al anuncio que nuestros antepasados recibieron de la predicacion
de la lglesia.

B.— LAPERSPECTIVA DE LA REALIDAD HISTORICA
Las coordenadas de nuestra reflexion

Es importante que consideremos el modo como solemos realizar
nuestra reflexién teolégica en América Latina. Se trata de cierto
estilo, tal vez podamos decir, de cierto método, y, concretamen-
te, de ciertos puntos de referencia, de los que suele partir y en los
que tiende a resolverse la refiexion teolégica. Ellos determinan,
pues, como las perspectivas del pensar.

La importancia de una consideracion sobre nuestro modo de pen-
sar es obvia. Primero, porque segln sea el estilo del pensamiento
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teoldgico, tal ha de ser la modalidad del quehacer pastoral; del
modo como tomamos conciencia del mensaje deriva una forma
de comportarse en el mundo.

En el segundo término, porque, a partir de la elecciéon de una
determinada perspectiva, surge la preferencia por ciertos temas, el
empleo privilegiado de ciertas categorias para pensar el mensaje,
y una inclinacién a abordar la reflexién teoldgica con determina-
das exigencias.

Son diversos los componentes que concurren a integrar la pers-
pectiva de la reflexion teoldgica en América Latina.

En lineas generales, ella se situa entre estos dos polos: la fe de la
Iglesia y el horizonte pastoral, ques es practico.

Es obvio que una reflexion teolégica nazca de la fe, universal-
mente transmitida por la Iglesia, y tal como estd expresada en la
Escritura y la Tradicion.

Pero, por otra parte, es frecuente, que el ejercicio del pensar teo-
logico se sitle, entre nosotros, en la perspectiva de una intencién
pastoral: la necesidad de elaborar proyectos, programas o res-
puestas pastorales a los retos que plantea a la lglesia la realidad
del Continente. Es decir, que en América Latina nos vemos ur-
gidos a la reflexidon, no solo por la reflexion misma, ni solamen-
te por necesidad de defender la ortodoxia, sino por la urgencia
de encontrar caminos de accibn pastoral. Se trata de un pensa-
miento que busca resolverse, de un modo inmediato, en lineas y
formas de accion, que ayuden a nuestro pueblo a profundizar,
desarrollar y dinamizar los valores que arraigan en la vivencia
religiosa de su fe; que sirvan a las comunidades cristianas de
América Latina, ajenas aproblematicas teologicas surgidas en
otras partes, a plantearse y resolver los problemas reales, que
su misma vida de fe enfrenta en el Continente; y que tengan
en cuenta la peculiar experiencia que ha caracterizado el proce-
so historico de nuestras naciones.

Es obvio que, orientada hacia tales metas, que habran de
encarnarse en la concreta realidad de nuestras poblaciones cristia-
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nas, de nuestros problemas y de nuestra historia, la reflexion teo-
l6gica se esforzard en integrar a su propio quehacer, la tarea de
discernir, en esa misma realidad, los signos de la fe y de la pre-
sencia de Dios.

Y que, al proceder asi, quedard marcada con un estilo cuyo
rasgo mas caracteristico es el deseo de anclar en los valores
de la propia cultura, en la verdad que nos descubre la préctica
de la caridad cristiana, y en la procesualidad historica propia de
América Latina y mundial. Una reflexion que prescindiera de
los hechos, de las tensiones y luchas que desgarran al Conti-
nente, seria irrelevante e infiel a las exigencias evangélicas.

También es obvio que, puesto en la perspectiva de este hori-
zonte de preocupaciones, el pensar teologico llegara en América
Latina, a interrogarse, de un modo reflejo, sobre el significado y
alcance que, para la misma teologia, en particular para su método,
tienen la vivencia religiosa y cristiana de nuestros pueblos, la vida,
como la praxis de las comunidades eclesiales y el mismo curso se-
guido por el movimiento histérico de América Latina.

Estos aspectos de la realidad constituyen el "“lugar’”’ desde donde
se realiza la reflexion teoldgica. Esto es ya caracteristico del
pensamiento teoldgico en América Latina, que, ademas de recibir
el contenido universal y permanente del mensaje poseido y
transmitido por toda la lglesia de todos los tiempos, busca leer-
lo desde el angulo particular de las especiales cricunstancias de
América Latina y traducir su verdad al momento histérico y con-
tingente determinado por aquellas. La realidad histdrico-social, la
vivencia religiosa del pueblo y la praxis eclesial se constituyen as{
en “‘lugar teoldgico-hermenéutico’’, donde el mensaje revela su
significado salvifico para el “aqui”’ y “‘ahora’’.
La praxis eclesial

En relacién ala praxis eclesial como punto de partida de la refle-
xion teolégica, cabe la posibilidad de sefialar matices, puesto que
no es un concepto que sea admitido con la misma significacion
por todos.
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Hay coincidencia en admitir la praxis eclesial como punto de
partida de la reflexion de fe, si se la entiende como “vivencia de la
fe en todas sus dimensiones’’, como vida de la Iglesia, en sus dife-
rentes expresiones.

Una de las -dimensiones de la fe es la construccion positiva del
Reino vy la consiguiente transformacion del mundo. Este concepto
—perfectamente aceptable como exigencia evangélica— ofrece,
sin embargo, un margen de oscuridad, de discusion y de diferen-
cias de opiniones al ser interpretado y formulado algunas veces
conforme a esquemas y andlisis ligados a ciertas ideologias.
Otras diferencias surgen cuando se identifica la praxis con “el
compromiso con los pobres”. En este caso las divergencias se
refieren al sentido en que es tomado el término “pobre”.

Finalmente, la praxis de la fe no se restringe a la practica indi-
vidual, sino que contempla en especial la actitud profética de la
comunidad cristiana que hace la lectura de los signos de los
tiempos, e interpreta los impulsos de la Historia, las corrien-
tes de la Historia.

La lectura del mensaje desde las condiciones concretas de
América Latina ha de ser referida a su significaciéon universal tal
como es presentada en la Doctrina de la Iglesia. El principio de
la universalidad como valor prioritario es criterio de la reflexion
teoldgica, como lo es de la vivencia eclesial y de la mision de la
Iglesia en el mundo. Por consiguiente, se trata de una lectura
“situada del mensaje, pero en el contexto de la fe y de la in-
tencionalidad de la Iglesia universal’’.

A veces aparecen la ortodoxia y la ortopraxis como enfrentadas
en forma de alternativa, toméndose la ortodoxia como la preo-
cupacion por la defensa de meras formulas racionales de la fe,
y a la ortopraxis como preocupacion por solo transformar las es-
tructuras y el ordenamiento de la sociedad.

Sin embargo, comprendidas adecuadamente se iluminan una a
otra y se refuerzan. La ortodoxia esta dada por las confesiones de
la fe de la comunidad y la ortopraxis entrafia que la fe de Ia
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comunidad sea operativa a través de la caridad. Cuando la confe-
sion de fe surge de la experiencia de Dios que salva en la Historia
que vivimos, y cuando la praxis eclesial dimana de la fe confesada
por esa comunidad, desaparecen las separaciones y las posiciones
constrastantes y dicotomicas entre ortodoxis y ortopraxis.

Los pobres

Los pobres, constituyen un punto de ferencia privilegiado en la
accion pastoral de nuestra Iglesia. Como ya se afirmé, esto debe
ser interpretado en el contexto de la indole “catdlica’” que tiene
la mision de la lglesia, la cual, siendo universal y no excluyendo
a nadie de su mensaje, pone un particular cuidado y preferencia
en ocuparse de aquellos que, por ser pobres y carentes de poder,
suelen no ser tenidos en cuenta, y quedar excluidos de un papel
activo y organico en la sociedad..

Ademas de ocupar un lugar destacado en el dmbito de nuestra
accion pastoral, los pobres constituyen uno de los puntos de
partida mas decisivos de la refiexion, en la Iglesia de América
Latina.

Son diversos los aspectos que la reflexidon teoldgica que hacemos
procura poner en claro. Se ha buscado ver donde esté exacta-
mente el valor de la pobreza y discernir lo que en esta situacion,
que afecta a tantos hombres, constituye una dimension inhumana
y de pecado. También se ha destacado la nota de universalidad
que la lglesia pone de manifiesto, cuando dedica un particular
cuidado a la evangelizacion de los pobres, que constituyen la
masa de nuestras ‘‘muchedumbres’” latinoamericanas (Cf. E.
Nunt. 57). En la extension de la misién hacia los pobres se descu-
bre también la continuacién de aquel signo mesianico
al que Cristo ungido por el Espfritu mismo atribuyo “‘gran im-
portancia: Los pequefios. Los pobres son evangelizados” (E.
Nunt. 12). Particularmente se trata de poner de manifiesto los
valores evangélicos de los pobres, y por lo tanto, la potencia-
lidad evangelizadora del testimonio de su vida. También nos he-
mos preguntado por el significado y el alcance social e historico
que tiene la masa de pobres en nuestro continente.
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Al.momento de definir lo que se entiende por ‘pobre’, co-
mienzan las diferencias. El concepto se desliza a través de una
gama de significaciones, lo suficientemente amplia, que de un ex-
tremo al otro corre el riesgo de que resulte notablemente pola-
rizada.

El concepto "“pobre’’’ es entendide en un sentido econémico y so-
cial que puede ser mas o menos global y totalizante. "Pobre’’ es
quien carece de bienes, de participacion, de influjo en las decisio-
nes sociales y por consiguiente de poder. El concepto de pobre
tiende a concentrar su significado en este aspecto: el que no tiene
poder, v es, por lo tanto débil frente a los demés vy en la sociedad.

Pero, llegado a significar este aspecto del hombre que puesto en
situaciones objetivas de ihdigencia, el mismo concepto de pobre
pasa a significar, la actitud espiritual del hombre, que débil e
impotente se abre, por la esperanza, a la salvacién de Dios. ‘'Po-
bre”’ es, en este sentido, aquél que sabe que depende solo de
Dios, porque tiene experiencia de que, por si mismo, nada puede
(1). Es la negacion de la ““gloriatio” de si mismo (autosuficiencia)
y la realizacion del ideal evangélico de pobreza, humildad, peque-
fiez y sencillez. El concepte de pobreza concentra ahora su signi-
ficado en este aspecto: ia fe y la confianza en Dios. Una forma
muy especial de impotencia estd caracterizada por las llamadas
“situaciones {imite” en las que el hombre experimenta radical-
mente su impotencia, como la enfermedad y la muerte.

Esta complejidad del concepto pone de manifiesto la riqueza de la
vealidad que es el pobre, entendido en su sentido cristiano. Pero
es a la vez una tentacion, para quien quiera fijar esa realidad en
conceptos claros, pero rigidos. Es la tentaciéon de “‘reducir”’, y de
simplificar, con las consiguientes polarizaciones, sin conectar as-
pectos que biblicamente se presentan como complementarios.

“los mas pobres, con frecuencia los méas dispuestos” -(E. Nunt 6).

“Sed de Dios que solamente los pobres y sencillos pueden cono-

cer’” (ib. 48).
(ib. 76).

“Los pobres tantas veces ricos de fe y de esperanza”
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Damos en efecto con consideraciones reduccionistas de la reali-
dad del “pobre”, lo cual dificulta tanto la reflexién teoldgica co-
mo, las opciones pastorales. Se lo reduce, a veces, a la mera condi-
cién objetiva, de caracter econdémico o social. Otras, a una simple
actitud interior, en la que no se encuentra valorada y asumida ni
la posibildad de desarrollo espiritual y evangélica en articulacion,
ni la capacidad de renovacion social, que encierran la efectiva y
real pobreza, y la sencillez de la vida.

Una observacién mas atenta y profunda de los hombres de nues-
tro continente, acompafiada de una lectura meditada def Evangelio
sobre todo en la vision de las Bienaventuranzas complementarias
en Lucas y Mateo, y del capitulo sobre la pobreza de Medellin,
permitird superar ambas formas de reduccionismo y reencontrar
la realidad integraly englobante del pobre.

Es necesario partir de [os pobres reales en quienes frecuentemente
esta sintesis se halla. Es muy frecuente encontrar, en el seno de
nuestros pueblos, marcados por formas cronicas de indigencia y a
la vez enriquecidos porla herencia persistente de |a evangelizacion,
la figura del pobre que sintetiza en si una condicion social objeti-
va de privacion, con un elevado grado de pobreza espiritual, ex-
presada en su profunda religiosidad, en su fe y en su solidaridad
con los demés. En este tipo de pobre, que integra en si pobreza
material, austeridad y sencillez de vida, con fe confiada en el Se-
fior, es donde vemos perpetuarse, de forma viva, objetivamente
encarnada, los valores evangélicos de la pobreza. En esto descu-
brimos por consiguiente una reserva de potencialidad evangeliza-
dora, que ha de ser asumida por un proyecto pastoral, y que pue-
de potenciar, como punto de partida, la reflexion teologica del
Continente sin que se desconecte de otros aspectos que con-
servan su validez e importancia.

Con el concepto de “‘pobre’” quizas la expresion “el humilde’”
resulte bien expresiva, se designa a veces al hombre “‘comin’” de
nuestros pueblos, que constituye las mayorias, las masas popu-
lares, o también, con una expresion evangélica que retoma Ev,
Nunt. (n. 50) las ““muchedumbres”’.

Empleado con este particular matiz de significado, el concepto
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de “pobre’’ sirve para poner de relieve, el caracter universal de la
Igtesia y del mensaje evangélico, que “‘no esta reservado a un pe-
quefio grupo de iniciados, de privilegiados o elegidos, sino que
estd destinado a todos”’ (E.Nunt. 57).

En el contexto general del problema acerca de larelacion en que
esta la lglesia con el proceso historico-cultural, y la conexion que
tiene la evangelizacion con la promocién de la justicia, desarrollo y
liberacion, el pensamiento teolbgico-pastoral ha tendido a vincu-
lar de un modo peculiar el concepto de “’pobreza’” con estratos de
indole social o politica. Esta vinculacién ha sido operada bajo di-
Versos aspectos.

En relacion con el surgimiento del Tercer Mundo, al cual perte-
nece América Latina, se hablo de los "'pueblos pobres’ de este
Continente y del mundo. Con ello se creaba una expresion  de
caracter congregativo, que reunfa bajo si el conjunto de las na
ciones latinoamericanas, unificandoias, por contraposicion con
las "‘naciones ricas u opulentas’”’, en una situacion comin y en
un comun destino histérico.

En relacion con el proletariado interno de las naciones, el con-
cepto de ‘pobres’” se vinculd con el de “mayorias nacionales”.
Sin duda, teniendo en cuenta que América Latina estd en vias de
organizarse como sociedad industrial, serd conveniente tener en
cuenta el papel relevante y fundamental que tendra en ella la
emergente clase obrera, llamada por algunos la —expresion no esta
exenta de ambiguedades— ‘‘clase’” proletaria. En tal caso, se
puede descubrir facilmente la intecion que da lugar a semejantes
concreciones de la idea de "“pobre”. Se busca asimilar este con-
cepto a categorlas de pensamiento mas operativas social, poli-
tica e histéricamente; a congregar a las masas pobres en torno a
aquél tipo de agrupacion colectiva, que es visto como capaz de
vertebrarlas o reunirlas en una fuerza organica e histéricamen-
te relevante. Lo cual no supone necesariamente un esquema que
pasa por determinada ideologia. Tratase mas bien de un fendéme-
no social.

Pero, precisamente en el momento en que descubre aquellas for-
maciones historicas, que pueden integrar y organizar a las masas

y pueblos pobres, el pensamiento cristiano vueive a repiantear-
se el problema del significado evangélico, e histortco-sociat de
aquellos sectores raciales no integrados, o inferiores al proleta-
riado industrial, que en su desocupacion, marginaciéon y desampa-
ro carecen totalmente de poder y fuerza social y que sin consti-
tuir propiamente una clase, por su misma debiidad representan
sectores ‘‘priviiegiados’ de la caridad eclesial. No son estos los
que estan como ejemplarizados en el Evangelio? (Mateo XXV).

Con esta vision evangélica e histarica articulada en honda sinte-
sis, penetrada de la fe, el “pobre”, el “humilde”, {no en una
concepcion clasista, ni en una concepcidon “espiritualizante’ y
desencarnada) la reflexion teolégiica se enriquecerd y crecerd la
fuerza y la significacion evangelizadora. Tenemos conciencia de
que es necesario proseguir en esta direccion en didlogos futuros.

43



94,

95.

96.

44

il ASPECTOS DE LA IGLESIA

Hemos dedicado la tercera etapa de nuestro didlogo a conversar
sobre cuestiones que se refieren mas especificamente a la Igle-
sia.

Sin dejar de hacer pie en los problemas ya indicados (n. 7-72),
aquellos que se le presentan histéricamente a la Iglesia en Amé-
rica Latina, antes por el contrario, partiendo de ellos y con el
deseo de disponer de criterios teoldgicos que permitan abordar-
los, hemos tratadode explicitar algunos aspectos eclesioldgicos
que nos presenta la doctrina del Magisterio, particularmente la del
Concilio Vaticano |l y de Pablo VI.

Estas consideraciones han quedado ordenadas bajo cuatro titu-
los, clasicos en eclesiologia, unidad, santidad, universalidad de
la Iglesia y sus particularidades, su mision evangelizadora.

A.- LAUNIDAD DE LA IGLESIA

Partimos en este punto, de diversas observaciones ya antes expli-
citadas (cf. n. 13-17;59-61).

Consideramos la unidad, propiedad fundamental de la lglesia, co-
meo aquella de sus notas que hace visible entre los hombres el mis-
terio de la misma Iglesia como comunién de fe y de amor.

La descentralizacion eclesial impulsada por el Concilio Vaticano
I1 y la vigencia de cierto pluralismo intraeclesial urge a la Iglesia
a afianzar su unidad en una accién constante de reencuentro in
terno, de reconciliacion que le permite superar el pluralismo de
division y la dispersion de su accién pastoral. Muy a menudo,
desde fuera, se quiere debilitar la lglesia con adhesiones a posi-
ciones doctrinarias y practicas, que se inscriben en las fronte
ras de un pluralismo inaceptable. La Iglesia en Latinoamérica to-
ma conciencia de la necesidad de la conversidon a la unidad, ex-
puesta a los ataques y persecucion.
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En la situacion vivida pide considerar la unidad no sélo a partir
de principios sino de sy concrecion historica. El hecho mismo de
posiciones divergentes y a veces muy encantradas en los migm-
bros de la Iglesia con respecto a ciertos dmbitos de la conducta
humana, lleva a descubrir que la unidad no es una realidad rigi-
da y uniforme. Su realizacion es més diversificada y adquiere gra-
dos y formas diferentes. Esta mayor ductilidad de |3 unidad se
debe, por una parte, a la dificultad de realizarla, pues la unidad
es triunfo contra el pecado y el error; y por otra, a la riqueza
misma de la verdad y la vida de la Iglesia, que no se agota en la
expresion que le da uno de sus miembros 0 un grupo de ellos. Si

‘se parte de principios tan solo, la concepcion de la unidad seré

mas rigida. En cambio, si se parte también de la historia, serd
mas flexible, y asf mas rica. Las circunstancias vividas en los
Gltimos afios posibilita esta comprension de la unidad.

La unidad de la lglesia nace de la palabra de Dios aceptada por la
fe y llega a su maxima expresién en la eucaristia, en virtud del
Espiritu Santo. E! es quien, con su presencia, constituye a los
bautizados en un solo Cuerpo, cuya cabeza es Cristo {Cf. LG.
4,8). El es quien suscita la caridad que, de los hombres hace
amigos, llevandolos a la comunicacion de la existencia.

La unidad primera de la fe, que es también un regalo del Espfritu
impulsa a la unidad del amor, que se ha de concretar en la comu-
nion de las personas. Comunidn, por lo tanto, que no es puramen-
te interior, sino que, partiendo de la ntima realidad de la gracia,
la fe y el amor, se expresa en la vida exterior de los creyentes. Lo
cual acontece cuando confiesan la misma fe y cuando intenta ser
fieles al evangelio con su conducta; cuando celebran tos sacramen-
tos, principalmente la eucaristia, y cuando viven y profesan la
unién con su Obispo v con el Sumo Pontifice, Cabeza del Colegio
Episcopal, principios visibles de la unidad diocesana y universal
respectivamente.

La unidad es un don escatolbgico, es decir que, aln cuando tiene
realidad inicial en el tiempo, sélo alcanzara su plenitud en la eter-
nidad. En la historia sera siempre imperfecta, tendréd posibilidad
de crecimiento y porque sufrir las disminuciones del pecado que
acompafa cotidianamente a los cristianos. No obstante esta im-
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perfeccion, tendra un dinamismo interior, el de Ja fe, el amor y
el Espiritu, que la impulsard a una siempre mayor comunion.

La unidad, dice UR. 4c., es un don ‘‘que Cristo concedié desde
el principio a su lglesia, y que creemos que subsiste indefectible
en la Iglesia Catblica y esperamos que crezca cada dfa hasta la
consumacién de los siglos’”. Como ya sefialamos, estars siempre
condicionada por el pecado, que vulnera 13 comunion del amor,
con Dios vy con los hermanos, y que deteriora la luminasidad
del misterio de la fe.

Es importante, si se entiende su naturaleza, hacer el esfuerzo de
volcar su realidad y su fuerza a la acgién pastoral, en orden a un
proyecto de unidad mas amplia y profunda, mas vivda y en la
visibilidad de 1a convivencia de los creyentes. Hoy, mas que nun-
ca, es esto necesario.

Precisamente aqui cabe observar que no hemos llevado adn su-
ficientemente a la realidad, en la vida de la Iglesia, mucho de lo
que el Vaticano Il ha ensefiado sobre vida comunitaria; p. ej. lo
que atafie a la accidn apostdlica de los presbiteros, que se ha de
ejercer en el seno de un Presbiterio; ademads, lo que toca a los
Consejos Pastorales, con participacion de presbiteros, religiosos
y laicos, que ain no se han desarrollado convenientemente en
América Latina, segin parece a nivel Diocesano y Parroquial. Son
Instrumentos muy utiles de participacién y corresponsabilidad en
la vida de la lglesia.

La unidad es lesionada por todo pecado, puesto que distancia
del Espiritu, ° primer constitutivo de la unidad. No hay que
minimizar la herida que aquel produce en el Cuerpo de Cristo.
San Agustin habla de estar “‘en el cuerpo’ y no “en el corazén'’
de la lglesia. Pero es preciso decir que la unidad radical sélo
se pierde cuando se niega la fe o se hace el cisma. No se puede
considerar como fuera de la Iglesia a quien, conservando su fe, no
vive segin el Evangelio. Pablo VI habla de miembros enfermos.
Siguen unidasa Cristo por su fe y su bautismo, conservando por
ello un llamado permanente a la conversién.

Con mayor razén no han de ser exclufdos quienes, sin pecar,
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tienen posiciones diferentes en campos temporales, por ejfemplo
en politica, dentro de un legitimo pluralismo de opcién. Aun-
que la distanciasea grande, y los conflictos muy encendidos, ha de
descubrirse en la unidad de fe y amor en la Iglesia, razén que lieve
al mutuo respeto, en blsqueda de un mayor acercamiento. Esto
tiene mucha vigencia hoy en América Latina porque los cristia-
nos han asumido posiciones muy encontradas en cuestiones so-
ciales y politicas.

El pluralismo entre creyentes tiene cabida en estos niveles tem-
porales, y también en otros, mas intimos, de la vida de fe. La
palabra “’pluralismo’ ha tenido un uso muy ambiguo a veces,
después de! Concilio. Es aceptable como sefialdbamas, un plura-
lismo de cohesién y concordia que acepta la (nica revelacion di-
vina y la Unica fe, y que expresa, por lo tanto, la riqueza inefable
del misterio cristiano. Pero se ha de rechazar como falso y mor-
tal el pluralismo de divisién. El pluralismo, en realidad, debe
ser una forma de vivir la unidad dificil, rica, que deshorda los
madulos humanos.

Aceptar esta pluralidad no significa desinterés por lograr la unidad
también en estos niveles. La Iglesia, una propone su ideal de co-
munién a los hombres para todos los niveles de su vida, en ja me-
dida que cada uno de ellos es capaz de realizarlo.

Cabe sefialar, con todo, que el pecado como tal, afecta ain a la
unidad primera de la fe. Porque la fe es viva y perfecta sdlo cuan-
do estd animada por la caridad. Al perder la gracia y la caridad
por el pecado, el creyente comienza a debilitar !a fe, iniciando
un proceso de oscurecimiento, que se acentla con ios pecados su-
cesivos y en general, con el estado de pecado.

La unidad debe ser en la fe que profesa la lglesia, en comunion
con el magisterio jerarquico y por lo tanto, con el Sumo Pontifice
(LG. 14). Atentan contra la unidad quienes, en nombre de un
purismo afectado, se enfrentan a las ensefianzas pontificias y con-
ciliares, o excluyen como heréticas formas de pensar que la Igle-
sia no rechaza y menos sanciona.

La unidad en la fe, conservada por el pecador, tiene por supuesto,
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virtud salvifica. Ello importa mucho en América Latina, donde
la mayoria es bautizada y confiesa su pertenencia a la Iglesia Ca-
tOlica, conservando asi un vinculo de comunion, que atn en el
estado imperfecto del pecador, sigue impulsando a la plenitud de
la unién con Dios y los hermanos por la caridad.

No queremos decir que esta mayoria sea pecadora, sino que el
cristiano comin de nuestro pueblo, cuando peca, no se aparta, en
la generalidad de los casos, hasta el punto de abandonar la fe y
por ello, conserva este vinculo con Dios que, sostenido con hu-
mildad, es siempre prenda de la misericordia del Sefior, que no
quiere que esa semilla de redencion que EI plantd, quede sin
fruto, sino que la impulsa hacia El.

La lglesia es "'signo einstrumento de la unién intima con Dios y
de la unidad de todo el género humano’ (LG.1). Esto se realiza
en ella misma. Sin embargo, la Iglesia que, bajo diversos aspectos
actua ‘“‘como fermento y como alma de la sociedad’” (GS. 40),
contribuye, en virtud de su unidad y del afecto de comunién pro-
pio de los cristianos, a consolidar la sociabilidad humana. Con
su ensefianza, esfuerzo y ejemplo ha de contribuir a que las aso-
ciaciones humanas de diverso género, logren el grado de unién de
que son capaces.

B.— LASANTIDAD DE LA IGLESIA

Consideraciones generales

Las. siguientes reflexiones estan en conexion con lo expresado en
los nn. 22, 36, 37, 51-68,

La santidad, como la unidad, es un don de Dios que se va confor-
mando de diversas formas a lo largo de la historia aunque su esen-
cia sea siempre la misma (LG. 39). Esto vale tanto para la santi-
dad del individuo como para la santidad de la comunidad.

A través del Concilio se redescubrid® mas nitidamente que el
llamado a la santidad es para todo creyente, dentro del mis-
terio de la comundiad santa que es la Iglesia (LG. 39). En los
afios pasados se insistié en la dimensién comunitaria de la san-
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t'idad, callando tal vez la dimension individual. En un proceso
similar a como antes se di6 la tendencia a eclipsar la dimension
comunitaria y social del pecado. Por otra parte, la insistencia en
su significacion social no fue siempre acompafiada de una expli-
cita y prioritaria referencia a la apetencia del Dios absoluto,
que es lo que la constituye.

En un esfuerzo de sintesis, preparado por la historia de los Gi-
timos afios, se ha de comprender y vivir la santidad como don de
Dios que recrea al hombre y lo orienta y tensiona hacia Dios ab-
soluto. La santificacion que Dios Padre hizo de su Hijo, se ex-
tiende en la iglesia a cada uno de sus miembros. En este trasfon-
do se han de hacer las consideraciones siguientes; también las pos-
teriores, referentes a la santidad de los religiosos.

La Iglesia es santificada por el Sefior Jesucristo de cuya santidad
participa. Todos son llamados a ser santos por virtud del Esplritu,
y a consagrarse al Padre como lo hizo Jesus, Esta polarizacion
absoluta en Dios absoluto debe ser la medida de las polarizaciones
relativas hacia lo relativo, que son las creaturas. Asi, y solo asi, se
tomaréa la actitud correcta frente a la historia, que por un lado
pierde valor de absoluto, pero por otro, lo participa, en la medida
en que se refiere a Dios.

Todo cristiano recibe en el Bautismo participacion de la vida san-
ta de Dios. A este don divino, si lo recibe siendo mayor, ha de
disponerse, con el auxilio del Sefior. Pero su acceso a la santidad
tiene caricter de una nueva creacién y de generacion divina: es
hecho hijo de Dios y hermano de Cristo. La realidad de la nueva
creatura entrafia un dinamismo nuevo, tan hondo y vigoroso co-
mo alto es su nuevo ser. Es un dinamismo que por la fe y el amor
lanza de nuevo a las profundidades del Padre, a la vida libre, con-
fiada y sencilla de hijos, y asi, a la obediencia de su proyecto so-
bre todos los hombres para salvarlos. Evangelizar, pues, es con-
vocar a la oracién, y desde alli invitar a la accion segun el desig-
nio del Dios con quien se esta intimando. Ser santo de Dios, es re-
cibir la condicién de santificador de los hombres. A quienes Dios
llama a su intimidad por la fe —y asi llama a todos los bautiza-
dos— les comunica su proyecto y los constituye en participes de
sus funciones salvificas sacerdotales, proféticas y reales. En esto
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consiste el sacerdocio comin, propio de los bautizados. En su
ejercicio en medio de la historia y del mundo, todo es entregado a
Dios como hostia agradable. La consagracién del mundo coincide
asi, con la santificacion del mundo, Y no se reduce sélo a la
referencia absoluta a Dios sino que también incluye la referencia
a los hombres como obediencia a la voluntad de Dios, que, como
di6 ser y vida de hijo al hombre, asi también lo llama a ser su co-
laborador en fa misma obra en sus hermanos.

Ser de Dios y para Dios en Cristo, y asi ser de los hermanos y para
los hermanos, también en lo relativo a sus proyectos temporales,
ayudandoles cada uno seglin su propia vocacion dentro de la tota-
lidad de la lglesia.

Para incitarnos a la obediencia y al esfuerzo de la santidad, la lgle-
sia nos ensefia no s6lo a través de sus palabras, sino mediante la
presentacion de modelos.

En primer lugar, Jesucristo, igual al Padre y fuente de toda san-
tidad.

Después, y en otro orden, Maria Virgen, llena de gracia, concebi-
da sin mancha de pecado.

Por tlitimo, los santos. En éstos, la palabra de Dios adquiere la
sencillez y el vigor de la realidad vivida. En América Latina la
hagiogiafia ocup6 un amplio lugar en la catequesis de los pueblos.
La lglesia sabia que Dios ensefia no slo com palabras sino tam-
bién a través del testimonio vivo de las personas. Es muy impor-
tante retomar esta manera de evangelizar, teniendo sin embargo
la prudencia de proponer modelos al alcance de los fieles, y des-
tacando, ademés de los aspectos esenciales de la santidad, ague-
llos que son mds asequibles al destinatario . Es conveniente
sefialar la trascendencia historica que ha tenido un gran santo, lo
cuai nos da a conocer la santidad en su penetrante eficacia trans-
formadora, y también es necesario dar su debido lugar vy amplitud
a otros aspectos, como los de la intimidad con Dios, del ejercicio
ascético, de la vida cotidiana de caridad y renuncia, aspectos
estos que suelen tocar muy profundamente a nuestros hermanos.

La devocién a los santos supone el misterio de la comunién con
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ellos, por la que son descubiertos como compafieros e intercesores
en el camino de la salvacion. Por ellos la esperanza de tos fieles
peregrinos se robustece y su esfuerzo se acrecienta.

En la Virgen Maria y en los Santos, Dios llama al débil para con-
fundir al poderoso. Una lglesia que no descubre el valor de lo pe-
quefio, no ha descubierto los caminos de Dios.

Formas particulares de santidad

En el dmbito del tema que estamos tratando, cabe preguntarse
sobre las formas particulares de santidad por la que Dios lleva a
los diversas miembros de la Iglesia, religiosos y laicos.

La vida religiosa, que no pertenece a la estructura jerarquica de
la Iglesia, pero si a su vida y santidad (LG. 44}, es caracterizada
en el Vaticano |l por un conjunto de notas que podemos resumir
asi: entrega o consagracién total; hecha Unica y exclusivamente a
Dios, por la caridad perfecta, que consiste en el amor a Dios y al
projimo; entrega hecha en la Iglesia, esto es, reconocida por ésta;
entrega expresada por los votos, que si bien no la hacen, la mani-
fiestan, y, finalmente, protegida por un régimen ascético.

Este ser de la vida religiosa "‘manifiesta ante todo los fieles que
los bienes celestiales se hallan ya presentes en este mundo”’; testi-
monio “‘la vida nueva y eterna conquistada por la Redencion de
Cristo”’, y prefigura “la futura resurreccion y la gloria del reino
celestial” (LG. 44). En los religiosos, vida y significacion son as-
pectos complementarios, que se reclaman siempre.

En su misma existencia los religiosos ya realizan y expresan a la
Igelsia en su dimension escatoldgica. Su obrar comienza en su
consagracion y por eso arraiga en la contemplacion. Desde alli
se lanza al mundo para anunciar a JesGs y acompafiar a los
hombres en su camino de salvacién a través, también, de sus tra-
bajos temporales. “’Ellos encarnan a la lglesia” —a la que estén lla-
mados todos los hombres—, como ‘‘deseosa de entregarse al radi-
calismo de las bienaventuranzas. Ellos son por su vida signo de to-
tal disponibilidad para con Dios, la lglesia, los hermanos’ (E.
Nunt. 69); los votos manifiestan que el Reino de los Cielos se ha
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incoado en medio de la historia de los hombres, sembrando en la
caducidad temporal, la gloria de la gracia y la eternidad. La entre-
ga a Dios por las virtudes teologales es ejercida en el holocausto
del estado de vida que los votos entrafian. Por el voto de obe-
diencia los religiosos buscan ahondar la aceptacion del designio de
Dios que se hace en la fe; por el de castidad tratan de intensificar
el amor a Dios, y consecuentemente, de atender con mas verdad
a su horizonte universal entre los hombres; por el de pobreza, in-
tentan confesar la impotencia de la creatura y sus fuerzas, y la
esperanza s6lo en la promesa fiel del Sefior.

Los religiosos enseilan, pues a los hombres, con el vigor de la gra-
cia y de la vida, que las riquezas no son dioses sino bienes que el
Padre did para sus hijos los hombres, que son hermanos entre sf;
que es posible y real del amor a Dios como Dios, que lleva a reser-
var para El el corazon, capacitindose més para el amor de todos;
gue los verdaderos caminos de la iniciativa y de la libertad huma-
na no son otros que los sefialados por el proyecto creador y re-
dentor de la misericordia divina.

En la historia de la Iglesia la vida religiosa tomo diversas formas.
Y de los tipos de separacion fisica en el desierto, ha ido tomando
modos de mayor contacto con la ciudad de los hombres. Pare-
ciera que con este movimiento de formas se busque vivir en mo-
dos nuevos, la realidad profunda de la vida religiosa que es “‘con-
sagrarse a Dios llevando en su corazén al mundo”. Lo que impor-
ta, lo que da valor a las formas, y busca siempre otras nuevas, es
su sed "‘de lo absoluto de Dios’” {E., Nunt. 69).

Signos de que este clamor brota en medio de la ciudad moderna,
son los movimientos de diferentes tipos que se han suscitado por
muchas partes, en procura de mayor oracion y contacto personal
con el Sefior. Es notable el nimero y la calidad de encuentros y
gjercicios espirituales por ejemplo que se esparcen a lo largo v a lo
ancho de América Latina.

Parece, pues, llegado el momento, aqui también, de una sintesis
de aspectos que aparentemente se excluyen. El ser para Dios ab-
soluto, —que es la ley mas profunda de todo lo creado y redimi-
do--, es lo que reclama y mensura el “’ser para los hombres’’.

120. La lglesia como globalidad tiene una misién que no la cumple en
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todos sus aspectos cada uno de sus miembros. Dios suscita en ella
por el Espiritu de Cristo, diversas vocaciones, ministerios y ca-
rismas, los cuales se complementan y se sirven mutuamente. Pero
no es posible concebir que cada cristiano pueda llenar las tareas
de todas las vocaciones. Un laico, siendo buen servidor del Sefior
y de la lglesia, no cumple, como tal, la mision de los religiosos ni
de los sacerdotes. El hombre en su socialidad, acentuada en la
Iglesia, despliega mas plenamente sus posibilidades s6lo como
comunidad y en ella. ’

Pero por otra parte, esto mismo significa que todos concurren a
un mismo fin, que los redne en lo mas profundo de su ser, y en
orden a lo cual contribuye uno para el otro, a saber, la comunién
con Dios y entre-sl'. En este nivel, un miembro puede, en aiguna
forma ocupar el lugar del otro. Es lo que hacen Marfa y los Santos
en cierta manera por nosotros, y en primer lugar Jesucristo. Y es
lo que hacen fos miembros vivos de la Iglesia, en el misterio de su
unidad. Entre ellos, cumplien en modo eximio con esta funcién
de representacion, los contemplativos.

Nos habiamos propuesto, en el curso de las conversaciones de esta
semana, repasar un conjunto de temas eclesiologicos aln cuando
no pudiéramos avanzar mucho en la reflexion particular de cada
uno, vy tan sélo pudiéramos alcanzar a bosquejar algunos planteos.
Este proposito nos exige abandonar ya la cuestidon sobre la
santidad que merece, mas intensa reflexion, para pasar a otra.

Pero antes de hacerlo, dejemos constancia de que no hemos ile-
gado a abordar el interrogante con el que, en el primer dfa, habia
sido introducida en nuestro programa de reflexién, la cuestion
sobre la santidad. Se trataba inicialmente, de pensar acerca de las
posibilidades, formas y caminos de los que para cumplir el lla-
mado universal a la santidad en la Iglesia, dispone la gente comun
de nuestros pueblos, los laicos, los pobres. los gue no tienen una
particular formacion. El interrogante queda pendiente, y serd
oportuno retomarlo en otra ocasién. Nos proponemos abordarlo
en proxima oportunidad.
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C.— IGLESIA UNIVERSAL E IGLESIA PARTICULAR-
La dimension particular de la Iglesia

Abordamos este tema, en conexién con lo expresado en los
nn. 23, 24, 48, 49, 62-64.

En una conversacibn sobre esta cuestion, es necesario tener en
cuenta ante todo que se emplean vocablos y féormulas que no
presentan una significacién precisa y constante, sino variada y
flufda. Esto es necesario para que, al dialogar sobre este asunto,
evitemos, en lo posible, los equivocos. ’

Por otra parte, en esta circunstancia tan sélo podemos sefialar la
variacion o indeterminacion del lenguaje, y no tener fa pretension
de fijar su significado.

El Concilio Vaticano |1, describe a la /glesia universal como socie-
dad jerérquica y comunidad de medios de salvacion, entregada
por Cristo ““a Pedro para que la apacentara, confiandole a él y a
los demas apostéles su difusion y gobierno” (LG. 8). Asf determi-
nada, y enriquecida con la perspectiva escatoldgica de una Iglesia
“universal”’ en la que se congregaran todos los justos “desde Abel
hasta el Ultimo elegido” (LG, 2), la férmula conserva una signifi-
cacion dnica y constante.

No ocurre lo mismo con las formulas “/glesia particular”, “Iglesia
local”, “lglesia peculiar”, que encontramos en los documentos
eclesiasticos y en la literatura teolégica.

Hallamos, en primer lugar, que estas férmulas pueden ser inter-
cambiadas para significar lo mismo: “Iglesias particulares o lo-
cales” (UR. 14). Pero no es infrecuente, entre los tedlogos, el
deseo de otorgarles significados diferentes.

En segundo término percibimos que, cada una de estas expre-
siones, pueden designar diversas formaciones eclesiales. Asi, p.
ej. en el Concilio Vaticano I, la férmula “Iglesia particular’’
sirve para denominar una Didcesis singular CD. 3), o el conjunto
de Dibcesis del mismo rito (OE. 2: LG. 13). La formula “lglesia
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local” se usa para referirse a singuiares Didcesis (AG. 27), a Pa-
triarcados (LG, 23), v, tal vez, a un grupo de Didcesis reunidas en
una misma Conferencia episcopal (Cf. LG. 23). La cuestion fue
tocada, sin que se llegara a un acuerdo en el Sinodo Episcopal
de 1974. (1)

Estos ejemplos muestran las variantes del vocabulario, acerca
del cual ya hay algunas investigaciones que sera oportuno recoger
si, como nos proponemos, hemos de continuar la reflexion sobre
este tema.

La Gnica conclusiéon que, a primera vista, podriamos obtener de
los ejemplos aducidos, es la siguiente: con la formula “Iglesia par-
ticular” se designan unidades eclesiales que no son la lglesia
universal. Conclusion que no es muy aclaratoria, pues, nos plantea
el oscuro vy espinoso problema de la relacién entre Iglesia uni-
versal y particular. Aun prescindiendo de esto, la afirmacion con-
cluida aporta una determinacion atin muy general —y ademas, ne-
gativa— del concepto de “lglesia particular’’. Con ella no hacemos
mas que constatar que “‘particular’’ se opone a “‘universal”’. Pero
se trata de captar precisamente en qué consiste esa ‘‘particulari-
dad” de una Iglesia, esto es, cuales son los factores que constitu-
yven y especifican una “lglesia particular’’ vy, en consecuencia,
cuales son las unidades eclesiales que pueden recibir esta deno-
minacion.

Se acepta cominmente que la fédrmula “Iglesia particular”’ designa
una Didcesis. Y hay quienes quisieran reserva a la Nidcesis esta
denominacion.

Otros, en cambio, la extienden a otras unidades eciesiales. No,
corrientemente al menos, para designar con esta expresiéon uni-
dades menores intradiocesanas {(como son la parroquia, que si es
llamada en cambio “lglesia local”), sino otras formaciones ecle-
siales que se sitan entre una Dio6cesis singular y el conjunto de
la Iglesia Universal, es decir, una determinada agrupacion de Di6-

Cf. B. Kioppenburg: ’‘La lgiesia particular segdn el Concilio
y Sinodo de 19747, en Medeilin, /1 (1975}, 181-206).
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sia_Universal, es decir, una determinada agrupacion de Did-
cesis (p. ej. una Conferencia episcopal; o el conjunto de Didcesis

de un mismo rito).

También se encuentran descripciones de lag Iglesia particular,
que permitirian aplicar esta expresidon a un conjunto de Iglesias o
diocesis unificadas entre si por el hecho de estar implantadas y
actuar en medio de una comunidad kumana culturalmente homo-
génea (asi se habla, p. ej. a veces, de la Iglesia “particular” de
Africa o de América Latina).

Segun esto, subsumida bajo la comin denominacion de “Iglesia
particular’” aparece, junto a la figura ‘‘clasica’ de la Didcesis sin-
gular, esta otra figura de una “‘agrupacién de Didcesis’’.

Desde el punto de vista terminolégico la discusion esta en saber
si es correcto o no Illamar ““lglesia particular’” a una unidad eclesial
“pluri-diocesana’’; y si es correcto llamar asi a todas y cada una
de esas agrupaciones pluridiocesana, que venimos mencionando.

Ya que estas agrupaciones de Didcesis no ofrecen el mismo tipo
de unidad, o, tal vez sea mejor decir, que no ofrecen el mismo
grado de organicidad, consistencia y estabilidad en su unidad.
Existen diversas formas de realizacion de unidades pluri-diocesa-
nas; un Patriarcado no es lo mismo que una Conferencia Episco
pal; la unidad de una Conferencia episcopal no es ka misma que Ia
de una Dibcesis. Pueden todas estas formaciones eclesiales recibir
la denominacion de “’Iglesia particular’’?

Lo mas importante no obstante no es la cuestion terminologica,
sino los problemas que tras ella estan latentes. Cuales son los fac-
tores que fundan la unidad particular de estas diversas forma-
ciones eclesiales? Cuéles son las razones por las cuales hoy en dia
se busca dar realidad y fortalecer esas unidades eclesiales? —113-
mense o no “lglesias particulares’’— en el interior del conjunto
del “‘corpus ecclesiarum’ vy, evidentemente, en relacion positiva y
aun fortalecida con el centro que es Roma?

Factor fundamental de la Diodcesis, como lIglesia particular es,
desde luego, el Obispo que preside la Eucaristia, ensefia y gobier-
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na a una determinada porcion del Pueblo de Dios. Es, en union
con su Presbiterio, el servidor de 1a Palabra y de la Eucaristia.

Esta lIglesia particuiar se consutuye alrededor del Obispo, su
centro, como sacramento de Cristo-Cabeza., En cada Diocesis se
reactualiza, en {a persona dei Obispo, el misterio de ia capitalidad
de Cristo.

Esto indica que también las unidades eclesiales pluri-diocesanas,
intermedias entre la Didcesis y la Iglesia universal presidida por
el sucesor de Pedro, ha de encontrar su base de unidad particular
en la conexidon entre los correspondientes Obispos diocesanos.

Sin duda, en ia conexion creada por el’afecto colegial”’, que ha de
reinar entre ellos y por ia responsabilidad que a cada Obispo in-
cumbe por la Iglesia universal; pero también, al parecer, en una
conexion orgénica y estable entre ellos.

Pero este espiritu y dinamismo de unidad piuridiocesana y, en de-
finitiva, de unidad universal, no es exclusivo de los Obispos sino
propio de todo el pueblo creyente de cada Dibcesis y de todas
sus fuerzas pastorales.

La configuracion de una lglesia particular, estd condicionada
por otros factores de caracter geografico, demografico, nacional
y, sobre todo, cultural, Por cierto, una porcian del Pueblo de
Dios, si tiene obispo, constituye una Dibcesis, ain cuando ten-
ga la misma cultura que otras. Sin embargo, |a diferencia cultu-
ral juega un papel importante en la constitucién de Iglesias par-
ticulares.

La Iglesia, trascendente y universal, se encarna, con su fe comun,
su Unico Bautismo y su comin obediencia al sucesor de Pedro en
los diversos pueblos y culturas {Cf. LG. 13), y ha de adaptar a
cada una de ellas el Evangelio (Cf. GS. 44), asumiendo de ellas
su propias riquezas de sabiduria y expresion (Cf. AG. 22).

Esta inmanencia de la Iglesia en diversos pueblos y culturas da
lugar a que diversas porciones del Pueblo de Dios sean confi-
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guradas como lglesias particulares, d:ocesanas o pluridiocesanas

La dimension cultural de una porcion creyente del Pueblo de
Dios es asurmda como base sobrela que se constituye la “particu-
iaridad’’de una Iglesta, es decir, su Intetna cohesion, como agru
pacion de fieles que vive y expresa la fe comun y universai con
forme ai modo propio de su cultura, a diferencia de otras agru-
paciones creyentes, que viven y expresan la misma fe en conso
nancia con otra modalidad culiural

Pablo VI (E. Nunt. 61-62) describe a la Iglesia particular de esta
forma: ‘‘Los primeros cristianos manifestaban gustosamente su fe
profunda en la Iglesia, indicAndota como extendida por todo el
universo. Tenian plena conciencia de pertenecer a una gran co-
munidad que ni el espacio ni el tiempo podian limitar” “‘desde
el justo Abel hasta el Gltimo elegido”, “‘hasta los extremos de
la tierra” {Hech. 1,8), “hasta la consumacion del mundo’’ (Mt.
28-20). Asi ha querido el Sefior a su lglesia universal... Iglesia
universal sin Ifmites y sin fronteras...

Sin embargo esta Iglesia universal se encarna de hecho en las Igle-
stas particulares, constituidas de taf o cual porcion de humanidad
concreta, que hablan tal lengua, son tributarias de una herencia
cuiturat, de una vision del mundo, de un pasado histérico, de un
substrato humano determinado .

Lo que venimos diciendo puede tal vez contribuir para un ordena-
miento de los datos del planteo general acerca de la Iglesia par-
ticular, y para dejar fijadas una serie de cuestiones que habria que
estudiar. Entre otras, las siguientes:

— Una lglesia particular surge de la convergencia de una fe cat6-
lica comln con una particular cultura humana. Cual es |a relacion
entre fe y cultura y cOmo juegan ambas dimensiones en la cons-
titucion de una lglesia y de una lglesia particular?

— La figura dei Obispo es un factor determinante en la consti-
tucion de ia lglesia particular También tiene aqui un pape! ia
particular cultura del grupo de fieles congregados bajo el régimen
del Obispo. Coémo se vinculan ambos factores?
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— Una Iglesia particular es “lglesia” en 1anto esla en conex:on
con la lglesia universal. Pero, cual es |a relacion entre Iglesia un

versal y particular? Habria que retomar esta cuestion, de prime
a Impartancia, para avanzar un tanto en su aclarac:on, a partir de
los datos ofrecidos por el Concilio y otios documentos del Ma.
gisterio. Algunos datos fundamentales, que hay gue tenet en
cuenta, se pueden reunir en las siguientes afirmaciongs:

La lglesia universal es la comunién catdlica que, permaneciendo
“‘una v nica existe en las Iglesias particulares y a partir de ellas”
{LG. 23); y de modo que ia Didcesis es una “Iglesia particular
en la que se encuentra y opera verdaderamente la Una, Santa,
Catélica y Apostolica lglesia de Cristo” {CD. 11). Queda as( su-
perada la vision de {a Didcesis como mera divisidn administrativa
de la lglesia universal (1). Por otra parte, hemos de guardarnos
bien “de concebir la Iglesia universal como la suma, o, si se pue-
de decir, la federacion més o menos anomala de Igiesias particu-
lares esencialmente diversas’ (E. Nunt. 62)

Otra serie de interrogantes se refieren a la naturaleza y consti-
tucion de aqueifas formaciones eclestaies particulares que son
intermedias entre las Didcesis singulares y el conjunto de la lgie-
sia un:versal, como son, p ej., la reunibn de varias Dibcesis en
una Conferencia episcopal A través de las Conferencias Epis-
copales se manifiesta ia unidad de la lgiesia; éstas han sido
apreciadas como una manifestaciéon del ‘‘afecto coiegial” epis-
copal y de la solicitud que cada Obispo ha de tener por la Igle-
sia toda; altnan vy enriquecen los esfuerzos pastorales en relacion
a areas culturalmente homogéneas, con lo cual ponen de mani-
fiesto la inclinacién que tiene la Iglesia a partir, en su evangeliza-
cion, desde la cultura propia de los pueblos y a asumir sus rique-
zas; tiene también un papel totalizador de la pastoral a dimen-
sion nacional o de! Estado, evitando asf o curando la atomiza-
cion diocesana.

Todos estos aspectos habran de seguir siendo refiexionados.

Cf, KLOPPENBURG, art. cit. p. 186
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Ya desde el periodo conciliar se viene ieplantando el problema
acerca de la Iglesia particular. Se ha sentido la necesidad de
abordarlo, p. e]. en las reuniones sinodales de 1969, sobre la re-
lacion de las Iglesias con Roma y entre si, y la de 1974 sobre
evangelizacion.

Pero, ademas, el problema surge en todas partes. Si en una primera
etapa lo vemos plantearse sobre todo en Europa, posteriormente
lo recogemos mas bien de labios africanos, asiaticos o latinoame-
ricanos, aunque con el diferente tipo de acentuacién y enfoque.

Se plantea este problema siempre y en todas partes a partir de
la misma preocupaciéon? Cuaéles son /as razones que, en uno u otro
caso, lleva a poner esta cuestion sobre el tapete?

Ha sido planteada, al parecer, desde perspectivas y preocupa-
ciones por cierto integrables, pero, en todo caso, diversas.

En una de esas perspectivas, se parte de las tendencias profun-
das que tienen los hombres a la unidad, pero también a la afir-
macion de la propia particularidad. La Exhortacidon E. Nunt. re
coge algo de esto cuando afirma que una legitima atencion a las
Iglesias particulares ““responde a las aspiraciones mas profundas
de los pueblos y de fas comunidades humanas de hallar cada vez
mas su propia fisonomia’’ (E. Nunt. 63).

A estavision antropoldgica se afiade la consideracion del movi-
miento historico actual. La vida de la lglesia lleva el sello de las
culturas y de las épocas. Ahara bien, en la actual época podemos
observar que el mundo, por une parte, va hacia una mayor unidad
y tiende a configurarse en base a grandes formaciones unitarias,
regionales o continentales. Por otra parte existe una tendencia a
la particularizacion, a ia afirmacion de las nacionalidades y del
valor de las culturas particulares. La lglesia, condicionada por la
evolucion del mundo y necesitada de adaptarse al curso de las
cosas, ha de asumir de algin modo en si misma este movimiento.

Estas consideraciones constituyen una perspectiva todavia muy
general. Dentro de su horizonte, existen preocupaciones mds
determinadas, que nos muestran perspectivas mas concretas a
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partir de las cuales se plantea la cuestion de la Iglesia universal
y particular.

Una de ellas ha sido la preocupacion por la descentralizacion
de la Iglesia. Desde este angulo se ha comenzado a plantear, en
Europa, la cuestion delfortalecimiento de las Iglesias particulares.
Como tal, la cuestion asf planteada se sit(ia en un nivel juridico-
organizativo: se trata de buscar el modo, objétivamente mas adap-
tadoa la constitucion de la Iglesia, e historicamente més conveniente, de
organizar el ejercicio del poder, papal y episcopal, en la Iglesia.

En esta reorganizacion habia que evitar que el Obispo, ahora més
valorado como centro de la Iglesia particular, se convirtiera, prac-
ticamente, en una autoridad mas independiente, pero inconexa.
Las Conferencias episcopales, segin opinan algunos, habrian sur-
gido como una instancia intermedia entre el Obispo particular y
el Romano Pontifice.

Pero toda esta cuestidon no se ha desarrollado en un nivel exclu-
sivamente juridico-organizativo. Roza o presupone problemas de
nivel tipicamente teoldgico; por eso ha llevado a un esclareci-
miento acerca de la potestad de jurisdiccién del Papa y los Obis-
pos y acerca de la relacion entre lglesia universal y particular.

La cuestion ha sido también propuesta en una perspectiva inme-
diatamente pastoral, a partir de la preocupacion de que la fe pue-
da ser transmitda y vivida de un modo mas adaptado a las cultu-
ras particulares, y también de que la Iglesia disponga de una su-
ficiente consistencia para enfrentar los problemas que le presenta
la presente situacion historica, en la determinada nacién o regién,
en que se encuentra.

Visto desde esta perspectiva se hace consistir el fortalecimiento de
la Iglesia particular en su capacidad de apropiarse de la fe comdn,
Gnica y universal de un modo coherente y apropiado con la cultu-
ra {costumbres, lengua, modos de pensar y sentir, etc.} y con el
proceso y experiencia historica del sustrato humano en el que se
asienta y encarna. Y, por consiguiente, en la capacidad de trasva-
sar el mensaje en el lenguaje cultural correspondiente.

Pablo V! ha asumido esta cuestion, que €l juzga “‘particularmen-
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te importante en nuestros dias' (E. Nunt. 61) y la ha expresado
asi: "Las lIglesias particulares profundamente amalgamadas, no
sblo con las personas, sino también con las aspiraciones, las ri-
quezas y limites, las maneras de orar, de amar, de considerar la
vida y el mundo que distinguen a tal o cual conjunto humano,
tienen la funcion de asimilar lo esencial del mensaje evangélico,
de trasvasarlo, sin la menor traicion a su verdad esencial, al len-
guaje que esos hombres comprenden y después, de anunciarlo en
ese mismo lenguaje. Dicho trasvase hay que hacerlo con el dis-
cernimiento, la seriedad, el respeto y la competencia que exige la
materia, en el campo de las expresiones litlrgicas, de la cateque-
sis, de la formulacién teoldgica, de las estructuras eclesiales se-
cundarias, de los ministerios. El lenguaje debe entenderse aqui no
tanto a nivel semantico o literario, cuanto al que podria llamarse
antropolbgico y cultural.

El problema es sin duda delicado. La evangelizacion pierde mucho
de su fuerza y de su eficacia, si no toma en consideracion al pue-
blo concreto al que se dirigie, si no utiliza su ““lengua’’, sus signos
y simbolos, si no responde a las cuestiones que plantea, no llega
a su vida concreta. Pero, por otra parte, la evangelizacién corre
el riesgo de perder su alma y desvanecerse, si se vacia y desvirtiia
su contenido, bajo pretexto de traducirio; si queriendo adaptar
una realidad universal a un espacio local se sacrifica esta realidad y
se destruye la unidad, sin la cual no hay universalidad. Ahora bien,
solamente una lglesia que mantenga la conciencia de su universali-
dad y demuestre que es de hecho universal puede tener un lenguaje
capaz de ser entendido, por encima de los [{mites regionales, en el
mundo entero’ (1},

En este marco de preocupaciones, las formaciones particulares
intermedias, como son las Conferencias episcopales, no tienen
evidentemente sélo la funcién de servir de contrapeso al poder
de un Obispo en su Diocesis, sino de fortalecer las autoridades
diocesanas singulares, que, de no congregarse en amplios conjun-
tos episcopales, nacionales y regionales, quedarian atomizadas

Ev. Nunt. 63;¢cf.n.6%,62,64 y, del mismo Pable Vi, en el dis-
curso en la Clausura de Jla 1!/l Asamblea general del Sinodo
de los Obispos, 24-X-1974.
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y débiles, cada una por sf sola, para enfrentar situaciones, proble-
mas corrientes de opinién o fuerzas sociales, politicas o cultura-
les, que desbordan el marco local pequefio de la Diocesis.

De un modo particular tienen la funcion de crear y recoger un
consenso pluri-diocesano que converja hacia proyectos y movi-
mientos pastorales de conjunto y amplios, a escala nacional, re-
gional o sub-continental, como puede ser, entre nosotros, a esca-
la latinoamericana.

Pero la convergencia pastoral de una region tan amplia como
América Latina exige crear conexiones y vinculos sub-regionales,
entre Conferencias episcopales, para poder pasar gradualmente de
la Didcesis singular, al nivel de la Conferencia episcopal nacional,
de esta, al establecimiento de conexiones subregionales entre
Conferencias nacionales, y de aquf al conjunto de América La-
tina.

La fisonomia de la Iglesia latinoamericana

Cuil es la fisonomia de la Iglesia Latinoamericana, y cual puede
ser en consecuencia su aporte a la lglesia universal?

Se trata de indicar las condiciones historicas de la lglesia en
América Latina y ciertos- rasgos de su fisonomfa, negativos o
positivos, que permitan sospechar el alcance y los limites de con-
tribucién que esta lglesia particular puede brindar a la Iglesia uni-
versal. Los rasgos que perfilan su personalidad y la encrucijada
historica en que se encuentra pueden dar a entender cudl es la
vocacidon peculiar de esta Iglesia de América Latina y al darle a
entender su vocacion ponerle de manifiesto cual es el reto y los
problemas que enfrenta.

La Iglesia de América Latina estd |6gicamente caracterizada por
los rasgos y situacion de los pueblos latinoamericanos a cuya for-
macion ella contribuyd desde los origenes y de los que ella toma
sus miembros (LG. 13), y en cuya historia ha entrado. Su voca-
cibn vy tarea esta, por consiguiente ligada al proceso que estos
pueblos han seguido en el curso de |a historia universal.
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Al respecto, en nuestra incipiente reflexién, se han sefialado
los siguientes puntos.

Evangelizados desde su origen, los nuevos pueblos de América
Latina han sido marcados por el Bautismo y la fe de modo tal que
ésta ha entrado a formar parte de su propia identidad y aqué! se
ha constituido en simbolo de su propia dignidad cristiana y hu-
mana.

Las mayorfas de este sub-continente, que son cristianas y estan

mancomunadas en la misma adhesion “‘catélica’ a la Iglesia pre

sidida por Pedro, representan, en esta etapa historica, casi la
mitad de la poblacién catélica mundial; es probable que, en el fu-
turo proximo, lleguen a representar mas de la mitad.

Lo anterior coincide, en esta misma etapa historica, con el cre-
ciente afan de nuestros pueblos por afirmar y expresar su propio
ser nacional, por desarrollar sus propias potencialidades espiritua-
les y materiales latentes, y por ocupar un lugar significativo y jus-
to en el concierto universal de las naciones.

Los dos hechos que acabamos de sefialar permiten interrogarse, si
la Iglesia de América Latina, con este su potencial humano vy cris-
tiano, no estd llamada a brindar en el futuro un punto de apoyo
historico, un ambito de desarrollo de la vida cristiana y un cam-
po de creatividad pastoral, que brinde a la lglesia universal una
mediacion eficaz para que pueda proseguir su tarea evangeliza-
dora al despertardel tercer milenio de la era cristiana.

En América Latina se funden, entre si y sobre la base de la misma
fe cristiana, diversas razas, pueblos y culturas. Ella recoge usos ,
costumbres, modos de servir y vivir y diversos rasgos humanos
que vienen de antiguas civilizaciones indigenas, o de la época
medieval europea, alin de viejos tiempos africanos, y también de
las mas recientes corrientes inmigratorias. En el seno de sus pue-
blos convergen impulsos de |a historia tan diversos como pueden
serlo el renacimiento espafiol, la contrareforma catblica, pero
también la ilustracion, catdlica o no catdlica. Con clara voca-
cion por las “letras”’, no teme las “armas’ y tiene aun pendien-
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te su encuentro con las “‘ciencias’’. Un proceso de rapide acriso-
lamiento ha dado lugar en ella a un mestizaje espiritual, no s6-
fo biolbgico, en el cual sin duda ha jugado un papel importante
el Evangelio y la fe, come raiz asimiladora y unificadora de
valores multiples.

La misma tradicion evangelizadora de la Iglesia, que ha convo-
cado al indigena hacia la patria eterna, ha buscadc darle un lu-
gar en la sociedad civil; se ha preocupado por transmitir la fe y ha
defendido la justicia. Nuestro talante no nos inclina a aislar las
dimensiones de lo humano, sino a considerar a ‘‘todo el hombre”.

Estas sugerencias mueve a interrogarse acerca de la capacidad y
vocacion que América Ltina pueda tener para trascender persis-
tentes oposiciones historicas y realizar nuevas sintesis; y para con-
tribuir, de este modo a crear una nueva forma de civilizacion, en
la cual, sobre todo, el hombre no sea unidimensionalmente parcia-
lizado, sino que tenga la posibilidad de realizarse todo entero: ’
“todo el hombre’ y “todos los hombres”.

No estara de mas recordar e insistir en una frase, ya mencionada
por Medellin, con la que Pablo VI llama a América Latina a to-
mar conciencia de su “‘vocacion a aunar en una sintesis nueva y
genial, lo antiguo y lo moderno, lo espiritual y lo temporal, lo
que otros nos entregaron y nuestra propia originalidad” {1). Una
convocacion que la lglesia de América Latina puede hacer suya,
como puede también hacer suyo el llamado de Pablo VI a realizar
“‘una nueva civilizacion del amor”’.

Es oportuno concretar este punto. La sociedad moderna es hija de
la ilustracidon: sin embargc, hoy, como ya anteriormente, hay
sintomas de crisis de la ilustracion. El problema de los pueblos
de América Latina esta ligado a la tarea de asumir la potencia de
la ilustracion desde la herencia anti-ilustrada que estd en la base
de ellos mismos. La empresa de América Latina consiste en tras-
cender a la vez, su propio barroco v la ilustracion.

Pablo V1, Homilia del 3-V11-1966, cf. Medellin, Introduccién, 7.
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comunes dolores y esperanzas ha originado en nuestros pueblos
un sentimiento de solidaridad y amistad. Ellos no han vivido, en
el proceso de su historia, el grado de conflictualidad persistente
a que han llegado pueblos de otros continentes. Hay que desta-
car, scbre todo, que no han vivido formas de tensién religiose o
confesional que, en otras partes, han liegado a debilitar las bases
profundas de la unidad, la solidaridad v la apertura. Hay otros
factores que favorecen: asi la unidad o estrecha semejanza de
lengua permite una comunicacion y mutua comprension, que a
otros les resulta mas que problematica.

Tal vez estos sean indices que nos permiten hablar de una parti-
cular pesibilidad que se le ofrece a América Latina para realizar
st vocacibn a la unidad.

La [glesia ha de reconocer aquf la tarea que le incumbe: la de
defender, fortificar v desarrollar, a partir de las raices espiritua-
les de la fe que predica, esa conciencia de una vocacién comin
pcr parte de nuestroc pueblos. Mientras en Europa estd mas
adelenteda la integracion econdmica y politica, que la religiosa,
en Américe Lating, par el contrario, sigue asentada su unidad re-
ligiosa y se encuentra en cierto rezago su unificacidén a otros ni-
veles. Es como si existieran las rafces, pero ¢stas no hubieran lle-
gado aun a dar pler.amente sus frutos. Esto. no puede dejar de
ser ténide en cuenta por la Iglesia.

Hay que ser ademas consciente de los focas de tensién, de lo que
amenaza y puede, en e} futuro, poner en riesgo la solidaridad con-
tinenta!; de las dificultades existentes para una mas intensa inte-
gracién.

Hay pues, una tarea para proseguii: la de contribuir a afianzar
solidaridades, a ahondar y renovar la unidad; a reconciliar, inte-
grar, congregar, allaner obstdculos. La de sequir convocandc
a una mas intensa y cabal realizacion de la Patria Grande.

Este llamado a la unidad, que no puede ser simplemente formal,
sino franco, sincero y realista, solo podia sostenerse si la Iglesia,
en América Latina, prosigue integrando el contenido de su mensa-
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je evangélico con el reclamo por una sociedad més justa.

Ella esta urgida, a realizar particularmente en este punto un es-

fuerzo de sintesis.

Con su oracion, con todas las fuerzas de su espfritu y de su inte-
ligencia, tendrd que rechazar “la tentacion de reducir su mision
a las dimensiones de un proyecto puramente temporal; de redu-
cir sus objetivos a una perspectiva antropocéntrica; la salvacion...
a un bienestar material; su actividad... a iniciativas de orden po-
Iitico o social”’ (E. Nunt. 32).

Pero no podra querer evitar esa tentacion, negadndose a dejarse
interpelar por la voz de millones de hombres, cuya situaciéon no
es justa. Pues, la evangelizacion no seria completa si no tuviera
en cuenta la interpelacidn reciproca que en el curso de los tiem-
pos se establece entre el Evangelio y la vida concreta, personal y
social, del hombre. Precisamente por esto, la evangelizacion lleva
consigo un mensaje explicito, adaptado a las diversas situaciones
vy constantemente actualizado, sobre los derechos y deberes de
toda persona humana, sobre la vida familiar sin la cual apenas es
posible el progreso personal; sobre la vida comunitaria de la so-
ciedad, sobre ia vida internacional, la paz, la justicia, el desarro-
llo; un mensaje, especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la
liberacion’ (E. Nunt. 29).

La condicion de pobreza de tantos hombres de nuestro Conti-
nente, otorga un rasgo y una posibilidad particularisima al des-
pliegue de la vida y actividad de la Iglesia en América Latina. Una
de las riquezas mas grandes es la pobreza del pueblo latinoame-
ricano. Es un pueblo alavez pobre y creyente. Entre los pueblos
de otras regiones, los hay que son pobres, pero no cristianos; o
bien, que creen, pero que viven su cristianismo en encuadro de
una sociedad opulenta.

Habra que interrogarse seriamente sobre las posibilidades y res-
ponsabilidad que esto brinda a un despliegue propio y caracte-
ristico del cristianismo latinoamericano.

148. Medellin no ha hablado de los religiosos “‘contemplativos’’. Tam-
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poco se encuentra en él un reconocimiento de la dimension con-
templativa de nuestro pueblo. Tal vez la préxima Conferencia

episcopal se refiera a este aspecto, que esta sin duda en conexién
con el de la pobreza.

Cémo podrfa nuestra Iglesia manifestar mas ampliamente que re-
conoce el don del Espiritu en estos pobres? Como podrfa la Insti-
tucién eclesial brindarles la posibilidad de que puedan ahondar Y
afirmar su fe? Cémo, partiendo de su cultura y religiosidad “po-
pular”, puede l|a lglesia ayudarles a que desarrollen su propia sa-
biduria, sus gérmenes contemplativos de oracion? No es nuestra
gente mas pobres, mas desamparada, consciente de que tiene su
Unico refugio en Dios, la més capaz de una oracién veraz?

Quedan, sin duda, muchos otros interrogantes y tareas.

Si América Latina ha de brindar, en el futuro, un punto de apoyo
historico para el desarrollo de la vida de la Iglesia y para la evange-
lizacion (cf. n. 142), écomo proseguir, encauzar y organizar la
intensa creatividad pastoral que se ha comenzado a despertar en
ella?

Si un rasgo de nuestra reflexién teoldgico-pastoral ha sido la aten-
cion prestada a las situaciones y procesualidad histérica, {cémo
proseguir esta tendencia que apenas se manifiesta en sus comien-
zos? Como evitar caer en la superficialidad, dandole un cardcter
mas profundo y sistematico?

No ha llegado el momento de enfrentar de un modo mas constan-
te y sistematico el problema de nuestra escasez de clero?

D.— MISION DE LA IGLESIA

A lo largo de nuestras refiexiones, han surgido con frecuencia
problemas que atafien a la misién de la Iglesia (cf. nn. 23-27;
33-35; 67-69). Recogemos a continuacion algunos de ellos, abor-
dandolos a partir de algunas pautas fundamentales.

1561,
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Evangelizacion

La lglesia es el Pueblo de Dios en la historia. Su misién es anun-
cian’la Buena Nueva del Rejno de Dijos, en esa historia. La procla-
macion del Reino es el anuncio del absoluto frente al cual todo lo
demaés es relativo, afiadidura como dice la Escritura (cf. E. Nunt.
8). E! Reino, ese misterio escondido y revelado en nuestros dias,
es el don de la filiacion divina fundamento ultimo de la frater-
nidad humana.

Por ello este anuncio se dirige a todo ser humano, su universalidad
no desconoce las particularidades humanas pero las trasciende
asumiéndolas (cf. LG. 9). El Pueblo de Dios se nutre de la savia
de todos los pueblos de la tierra. ElI Pueblo de Dios peregrino en
la historia hacia el advenimiento pleno del Reino de Dios, inter-
pelando vy siendo interpelado por las diversas culturas humanas,
los diferentes momentos historicos de los pueblos, la vida de to-
do ser humano.

En América Latina la Iglesia, el Pueblo de Dios, vive esta voca-
cion a la universalidad desde el corazén de un pueblo que ha he-
cho y que estd haciendo la experiencia de encontrarse a si mis-
mo enriqueciéndose con su propia diversidad interna y con los
aportes que ha recibido a lo largo de su historia.

Pero si la Buena Nueva se dirige a todo ser humano, no hay que
olvidar que ella se orienta “especialmente a los pobres, a los opri-
midos y afligidos” (JM IV, E. Nunt. 6). Esta preferencia, no
exclusivismo, es un elemento integrante e ineludible del anuncio
del Reino. Cristo “‘proclamo la paternidad de Dios hacia todos
los hombres y la intervencion de la justicia divina en favor de los
pobres y oprimidos” (JM. 1i). Esta universaiidad y esta predilec-
cidon en su relacion reciproca sefialan la ruta de la mision de la
Iglesia.

El Pueblo de Dios en América Latina estd formado, en su gran
mayoria, por los pobres de esta tierra de miseria y despojo, pero
también de liberacion y esperanza. La fe del pobre es fruto del
anuncio de la Nueva Nueva, y al mismo tiempo alimenta con ras-
gos propios la proclamacion del Reino que hace la lglesia en el
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hoy de América Latina. El lazo entre Evangelizacion y lucha por
la justicia, que tiene importantes antecedentes histéricos es uno
de esos rasgos.

La Palabra en la Historia

Ese hoy de América Latina es el contexto concreto e inmediato
en que se da la tarea misionera de la Iglesia. Pero no es posible
situarse en ese presente sin conocer la dinamica histérica del
pueblo latinoamericano. Es necesario analizar con seriedad e
imaginacion la linea de fuerza que estan orientando al conjunto
de nuestra sociedad. El presente estd compuesto de hechos v de
proyectos. No hay determinismo historico pero si condicionantes.
La libertadde un pueblo para crear su historia no se reduce a ese
marco, pero no puede dejar de tenerlo en cuenta.

La tarea evangelizadora de la Iglesia debe ser vista en esa proyec-
cion histérica. La Iglesia es una realidad historica y si la fuente
de su dinamismo es la accién siempre nueva del Sefior, debemos
tener presente que esa accion la impulsa hacia una, cada vez més
radical encarnacién. La fe cristiana, el Pueblo de Dios como rea-
lidad visible, forman parte del pasado, del presente y del futuro
de los pueblos en América Latina. Cual debe ser la contribucion
del Pueblo de Dios al proyecto histérico de nuestro continente?
Es una pregunta decisiva para nosotros si queremos situar debi-
damente la misién de la lglesia, pero es también una pregunta
que muchos se plantean desde fuera de la Iglesia misma. Desde
diversos horizontes hay maneras de ver el papel de la lglesia en la
sociedad latinoamericana y ello no puede dejar de cuestionarnos.
Determinar la tarea evangelizadora actualmente supone partir del
dinamisma propio del anuncio de la Palabra, pero igualmente
tener en cuenta su encarnacion en la historia; la evangelizacion en
América Latina no arranca de cero; supone también considerar los
designios y expectativas que diferentes grupos sociales tienen de
fa lglesia misma. Sélo asf la proclamacién de la Buena Nueva en
América Latina serd a la vez, "‘oportuna e inoportuna’’.

El Reino de Dios no es de este mundo y al mismo tiempo, adviene
y se realiza parcialmente en la historia. Esta tension enriquece y
marca de una profunda paradoja la vida cristiana. La dimensién

157.

168.

historica es inherente a la significacion del Reino y por ello en su
anuncio el Pueblo de Dios no puede no encontrar la estructura
social y politica de los pueblos de la tierra en que echa sus raf-
ces. Surge asi la cuestion de la mediacion de lo politico para la
tarea de la Iglesia.

En la memoria historica del Pueblo de Dios encontramos dos mo-
delos de la relacion de la Iglesia con la necesaria mediacion poli-
tica. El primero es el pre-constantiniano. S. Pablo habia recorda-
do la importancia y el papel del poder politico por el cual pide
orar, pero de hecho la mision de la lglesia se hace pese a la hosti-
lidad al inicio del Estado romano. La lglesia va directamente a los
sectores mas pobres del Imperio aunque no exclusivamente y des-
de alli anuncia el Evangelio a toda la humanidad. El seqgundo mo-
delo es el constantiniano sobre el cual hoy se disciente bastante;
la mediacion del poder politico se revela con toda fuerza y es vis-
to como un apoyo a la extensién del Evangelio. Ser{a un anacro-
nismo historico no comprender lo que esta mediacion significo
en un momento dado para la impregnacion cristiana de los pue-
blos de América Latina. Pero seria grave no ver las ambigledades
de este apoyo v el alto precio que la Iglesia tuvo y tiene todavia
que pagar por él, donde realmente se presente con los rasgos in-
dicados.

Libertad de la Iglesia y nueva sociedad

Descartados por multiples razones esos dos modelos, ellos estan
ahi para sefialarnos en positivo y en negativo la ruta a sequir hoy.
La situacién historica del pueblo latinoamericanc en el que el
Pueblo de Dios hunde sus rafces nos lleva a indagar por otro
modelo para la tarea evangelizadora. En esta bUsqueda conviene
sefialar algunos puntos.

Pese a ambigliedades y eclipses hay una profunda reivindicacion
ante los poderes de este mundo que atraviesa los siglos: la liber-
tad de la Igiesia para anunciar la Buena Nueva. En ta fuente de
esta exigencia estid la Palabra divina del Seflor que no se halla
sometida a nada ni a nadie. “Cristo nos liber6 para hacernos li-
bres” (Gal. 5,1) y este elemento central del anuncio evangélico
repercute sobre las condiciones en las que él debe ser anunciado.
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De alli que la Iglesia se vea movida desde dentro, desde el mensa-
je de libertad de que es portadora, a no ligar ese mensaje a los
grandes de este mundo, a ningun poder humano, a ninguna reali-
zacion historica. Esta libertad en el anuncio del Evangelio es tan-
to mas exigente y cargada de consecuencias cuanto que la Igle-
sia en América Latina tiene una relevancia historica y social de la
que carece frecuentemente en otras latitudes. Su voz puede ser
decisiva en la denuncia de las injusticias que sufren los pobres
del continente y en el anuncio de la fraternidad, sustento de un
nuevo orden social.

El Reino es un don que se acoge en la historia. Pero es en pri-
mer lugar, obra del Sefior mismo. El es el sembrador quese levan-
ta temprano, abre los surcos y deposita la semilla del Reino.
Dios nos convoca continuamente como pueblo para dar testi-
monio de su presencia salvadora en la historia. Esa convocacion
permanente es la razon de nuestra esperanza. Inserta en el mun-
do, la lglesia debe luchar contra la idolatria del poder a cuya
tentacién tampoco escapan sus propios miembros. Es necesario,
por eso que la lglesia misma escuche la Palabra que ella proclama,
que se evangelice a si misma (Ev. Nunt, 15).

No obstante seria caer en el irrealismo historico no percibir el
papel que ciertas personas tienen en la conduccion de los procesos
sociales. La lglesia tiene una responsabilidad especial en la forma-
cion de esos cuadros dirigentes. El abuso que haya podido hacerse
de esto en el pasado, no debe hacernos perder de vista la impor-
tanciay la gravedad de esta tarea. Es claro que no toca a la Iglesia
ofrecer una alternativa de modelo social, pero es claro también
que debe dar a través de sus diferentes instancias una contribu-
cidn a la creacion de un orden justo. Hasta donde debe ir la Iglesia
en esta tarea es asunto sujeto a debate, pero, de no plantearnos el
problema con la urgencia y lagravedad que hoy reviste, en Amé-
rica Latina, seria permanecer en el terreno de las buenas inten-
ciones.

Esta legitima preocupacién por cuadros dirigentes debe ser vista
en el horizonte del pueblo latinoamericano y al servicio de él en
particular de los mas pobres. Desde su aparente debilidad humana
se construye histéricamente la fuerza del Evangelio que anuncia
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el amor salvador de Dios a toda creatura humana.

Hasta aqui una serie de temas que hemos abocado y que consi-
deramos basicos para la Iglesia Latinoamericana, principalmente
de cara a la |1l Conferencia General del Episcopado que se cele-
brarad en 1978. Sobre varios esperamos retornar préxinjame?te.
Otros que también nos habfamos propuesto abordar seran objeto
de la Segunda Parte de estas reflexiones.
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